السیّد حتدرضا اسینی الجلال 


بسم.لّه ال رجمن الرحجم ۱ 
امد له رب العالین, الذي هدانا لدینه بالعلم والیقین. وأوضح لنا طرق 
التحصیل هیا بالاتبیاء والرسلین. سا خاقهم وسیّدهم امام التّفین, الصادق 
الامین. الذي وق غُری الایان وأآنعم علی الم بولاية ال العصومین, مد 
الصدق والحق والدین. وعلی أصحامهم رواة العلم وهداة اخلق ای أَضف. معین 
فأدُوا ما علیهم خير آداء علیهم صلوات ال یی یوم الدین. 


المقدمة: 
وبعد. فان احدیت الشریف هو آوسع مصادر الفکر الاسلامي ۳ 
وأعظمها بعد القرآن دور ان به یعرف تفصیل ما جاء في الکتاب الکر, ۰ ومن 
خلاله تتکشف آسرار التشریع العظیم. 
۸ 


صِیغ التحتل والٌداء للحدیث الشریف 


وقد أکُدالقرآن بآیاتهلبینات علی حجیةا حدیت ولزوم اباع الرسوللءضو 
فِ سّته. وحتميّة طاعته فا آداه حدیثه وروایته. 

وقد بح من أَهمْ بدیهیّات الاسلام, وأوضح ما عرفه السلمون في کل 
القرون والاعوام ۳ ن الالتزام بسئة الرسول 36 واباع ما بلّغه من خلال حدیثه 
هو جز؛ من التصدیق بقالته والتحقیق للشهادة بنبوّته ورسالته. 

کا قد تواترت الأحادیث والروایات عن الرسول 9 - بحیث لا تقبل 
اتشکیاك فی صکتها مدع نما جاء به من اهدی تحویه ستهالبارکةه ان 
فی مخالفتها الضلال والردی. 

ک حلّد صلوات الّه وسلامه علیه الطرّق الأمينة الوصلة اٍلی سنته. وعین 
امحاملین الأمناء ها الی آمته. 

ک) أنْ امه لاسلام وحجح اه علی النام بعد الرسول 3۶ الذین نصبهم 
أُعلاماًللهداية. ومنجاة من الضلالة والغواية. وهم خلفاژه الم الأطهار الائتا 
عشر 99 قد أکدوا -قولاً وعملاً ‏ علی أَهميّة السة الشرريفة. وعظمة احدیث 
الکرم, ووجوب تعلمه وتعلیمه. وحفظه ونقله وبّه وتبلیغه. وامسفاظ علیه 
بالندوین والتقیید والكتابة, والضبط والتجوید والنشر. والتأکید عی نا نی 
حفظ الشريعة واقامة الدین, ومن خلاها یتحقق الاشباع والاقتداء بسیّد 
الرسلین تض3. 

وقد تست المهود العلمية امّارة من علیاء السلمین. صحابةٌ وتابعین 
وقدماء ومتأْخُرین, علی الاهعام با حدیث الشریف. 

را وعلی ید الامناء الاوفیاء 
من صحابته الکرام» وفی مقدمتهم آمیر الومنین علی 4 وأصحابه الأکرمون. مع 
ما قاسوا نی سبیل تألیفه وتدوینه من النع والذی واحیس والتهدید والتشرید. 


۸۵ 


من المکام التَکئین علی آريكة القدرة والسلطة. امانعین عن ادیت ی ی آن 
یدوّن ویکتب. بل وأن ذاع ویْنشر, ما هو معروف نی تاریخ امحدیث(. 

فکان للکرام من علیاء صحابة الرسول و مواقف جلیلة في مواجهة 
اسالنت النع القمعيِة والتشدّدة, حیی خّدوا احدیث فی مجامیع کنيرة, تعتبرالنواة 
الاولی لکنوز امحدیث الشریف. 

وفي عصر التابعین, کثرت جهود العارضین للمنم. وزادت آأعبال العلاء 
لجامعین للحدیث الشریف فی‌مدوناتهم. اقتداء‌آبارشادات الم می آل‌البیت ولة, 
لذین یلوا جهداً نی القیامبعلیّة بجمع. ای جانب ات علیه.والتأ کید علی 
لزومه وضرورتد. ۱ ۱ 

کبا آبِ کثیر من آتباع امانعین ای رشذهم. فأعرضوا عن النع و 
وعلله ومبرّراته. ومآوا لی امحمع والتألیف والتدوین, وبذلك تألفت کت 
امحدیث العظیمة الخالدة. 

وف مقدمة مولفات المحدیت الاصول الاربعانة. الا لورة عن الم لائني 
عشر من آهل البیت ل وما قارنها وتلاها من مولّفات عظيمة. کالصتنات, 
والنوادر, وابحوامع, التي خلّدت احدیت الشریف, ماع لاأصول الدین وفروع 
الشريعة, واللرشد الی الفکر الاسلامي الخالد. واحمد ف رت العالین. 

وقد أ شس العلیاء - بعد عصر التدوین - قواعد متینة, که رصینت 
من شا العلاء الاولین, ومستلهمة من آعراف احذ ثین, مذف 
احفاظ علی نصوص الحدیث ومتونه وجمایته من الدش والشحریف الوضع 
والتصحیف. فتجقعت - علی طول الاعوام -أصولْ معتبرة عقل, وعرفا؛ وافق 
۱ - لقد تحدّئنا بتفصیل عن مسألة (تدوین السَة الشریفة) ومنعه وأسالیب المانعین وحججهم. وذکرنا جهود 

لقائمین بمعارضة ذلكك المنع وأدآتهم, في کتاب بذلك العنوان. طبع في قم سنة ۱2۱۳ «. 


۸1 


صِیَغ انتحتل والأداء للحدیث الشریف 


علها العلیاء التزاما؛ واصطلحوا علها عمل مع موافقة الشرع علی کل عمَلِ 
يوَدّي ای اصلاح الشأّن وتنظیمه. وخاصة احدیث الذي هو مورد رعایته 
وعنایته. 

فتلك القواعد والاٌصول, ابا وضعت لترعی وجود احدیث وتجمع شتاته. 
وبا موارده؛ ود مسالکه ومصادره, وتحيي مناره وتوضَح معاله. وتکشف 
متشایه. وتدفع الساوی عنه. وتصلٌ العبت به» لكي یب مصوناً مان 7 
حفوظا موئوقاًبه, لا یتطوق اليه ریت. ولا یعتریه نقص و علة آو عیب, ولا 
یعترضه تشکيك, آو تزییف 

ومن تلككالقواعد ما وضعوه لتختله وًدائه من الطرق العتبرة» انفقت علا 
کلمتهم علی نها ثبتةه اعتمدواعلی تعدیدهابانية طرق, علی آساس من | حصبر 
النطق القوم, والعقل الانساني السلیم والالتزا المُرفیالقاج» وضبطوا کل واحدة 
وی و زخاط وک بشر وط تضمن سلامتها وایصاهاء مبنية علی 

وق باحمول بکل طریق 

کا أخذوا علی کل من الناقلین -شوخا ورواة -صفات وادابا؛ وستت 
وواجبات. تزید من الرعاية وا محماية لاصل احدیث» وتحمي الأعمال وامحهود من 
العطب والتلف. 

وعا قعروه فی باب التحقل والاداء هو «لالفاظ الخاصة» التي تودّی ها 
رواية احدیت الشریف. ۱ 

وف الراحل التعاقبة» تعنّدت تلك الألفاظ وتکاثرت. حسب الحاجة, القي 
هي ام الاختراع. فحّدوا لکل طریق ل لفظاًء وخصّصوا کل لفظ بطریق, ورتبوا علی 
هذا التحدید والتخصیص آثارا؛ وحکنوا ها بأحکام. تزید من روعة هذا العلم» 
وتلل عل سین عنايتهم بشژونه. وتدفع التعلّم علی متابعة جهودهم لعرفة 

۸۷ 


فکان من الضروري معرفة هذه لألفاظ, وآهداف واضعها, وآرائهم فها 

وترتیبهم لوضعها؛ والاحکام التي رئبوها علیها وباخصوص: مدی آأهمتة هذه 
امهود. ومدی اعتبارها علمَاً وترائیا. 

فقد ظهرت آار مهِمّة: علمية, وتارييّة. وتوثيقية وترائية, وحتی رجالية 
موثرة فی معرفة أحوال الرجال ودراسة حیاتهم الخاصة. عندما التزموا ها 
واصطلحوا علیها 

وقد تجمعت لديّ - ضمن متابعتي للدراسات امحديثية - مجموعة من 
البطاقات التعلّقة عوضوع (الالفاظ الخاصّة لداء الحدیث الشریف) واحسستٌ 
أنْ ف ترتیپا وتقدیها خدمة حدیت الصطن وّاله انا صلوات الّه وسلامه 


علمهم. وهدیة ی هُواة هذاالعلم ومریدیه لیرغبوا نی معرفة مصطلحاته, ویسپل 
هم مر متابعة و ثه وسائر محالاته. 


تمهید: مصادر الصیغ 

تحص مصادر استعیال هذه الالفاظ والبحت حوهاء فیا یی: 

۱-ما کتبه علیاء الصطلح آو دراية احدیت من بحوث وکتب, خصوصاً 
عند البحث عن الطرق المان للتحمل والاداء, حیث یتعضون نی ذکر کل طریق نا 
یودی به احدیت التحمّل بذلك. 

۲ -کتب امحدیث. التي اشتملت علی الأسانید. احاوية لالفاظ الاداء» عل 
اختلاقها في لتفصیل والاختصار, وحسب مناهج مولفیها آو الحئین نی العناية 
والتفریق بین الالفاظ آو عدم التشدید في ذلك. 

کم ان بعض الحدّنین ضیف علی الألفاظ معلومات آخری کزمان ااتعدیت 
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والتحتل ومکانه ومناسباته. وما آشبه. 

ویتبع ذلك کتب شروح احدیت الق کانت ها عنایة خاصَّهة بدلالات 
اللفاظ الذکورة. 

۳-تراجم الرواة فی کتب الرجال القي اهتم موُفوها بح التحمّل. وذکروا 
ذلك کموشرات علی نقافة الرواة. 

؛ - بمض کیب آصول الفقه عند بحشها عن امنهر والرواية مثل الشریف 
الرتضی حیث عقد باب بعنوان «باب صفة التحمّل للخبر, والتحمُل عنه. وكيفية 
لفاظ الرواية عنه»(, 

۵-وقد قکنّا من خلال هذه الدیار الْعموَرّة من اقتناص امحواهر الکنونة, 
بالتنقیب والقايسة والقارنة. فکانت النتائج رائعة بفضل الّه تعایی. 

تلك هي آهم الروافد اي اتقینا منها هذا البحت الذي نرجو آن ین 
بالغرض ان شاء له تعالی. 


الفصل الاوّل 
آسباب وضعهاء وتاریخ تداولها 
[۱]۱ لا ریب فی أنْ التحل للحدیث عن غيره, لاب له عند النقل من 
سییر عن کيفية حقله له,ليعطي للسامع ند بلنقول. ویعملیة النقل. وهذه 
اليفيّة یعبر عنها بلفظ, وتودّی بعبارة ما 
وأَعمٌ ما یتصوّر من العبارة في هذا الحال هو لفظ «قال فلان» و «ذکر» آو 
۱-الذريعة الی أصول الشريعة (۸-۷۹/۲). 


۲ -هذا الرقم بین المعقوفین هُنا وما یلیه في الکتاب وضع لتقسیم البحث ٍلی فقرات, یمکن الارجاع البها عند 
الحاجة اثناء الکتاب وفي الفهارس. 


۸۹ 


«حدت» فهذه الکلیات تحتوي علی نسبة النقول ال النقول عنه, بشکل و واضح. 

لکنْ با آنَ مهتة التقل والرواية للحدیث في الثقافة الاسلاميّة تعتمد عل 
عنصبر «البلوغ» ای الراوي, وکون اخطاب موجَهاً واصلاً من الشیخ التحدّث ای 
الراوي التحقل للحدیث. فان هذا البلوغ یتحّق, حسب اعتبارات الصرف 
البشريّ» والعقل الانساني, والوجدان اللموس ای الطرق الان. لیس غبرها؛ با 
آثبتناه فی موضعه. 

فاللفظ ابر عن نسبة امحدیت ای قائله, لا بدٌ آن بحتوي علی بلوغه ال 
ناقله آیضاء كي بحتوي علی التصعرع بالطرفین, ويت به الربط بینیاء ویتمکن 
السامع - بعد معرفة الطرفین من احکم هی احدیث النقول, با یناسب. 

مثل: لوق الشیخ علی الراوي نصا وحخثه به. فهذا نوع من البلوغ بخوّل 
لراوي حق نسبة هذا النص |لی الشیخ. ولو قال الراوي عند نقله وآدائه: «سمعثٌ 
فلانً* یکون قد دی بهذا اللفظ نسبة النص ای الشیخ کبا عبر عن بلوغه الیه. 

وهکذا نی سائر الطرق التي عددوها بالغان علی آساس وفائها بدور البلوغ 
الطلوب, وتصحیح النسبة, والربط بين الشیخ والراوي, وقد تحدّئنا عن ذلك 
بالتفصیل فی کتابنا (الطرق الثمان). 

واحاصل: وان ونفوا «الصیَعْ الخاصّة صَة» العبرة عن كَيفيّة تحمّل امحدیت. آمر 
مت والا 7 تبق الاحادیث مبتورد, غیر موصولت, ولا تذي دور البلوغ 
الطلوب والضهروريٌ في تأمین غرض احدیث والاخبار والنقل الوئوق, 

[۲] لک علماء احدیث. بعد أَخذ ما ذکر بنظر الاعتبار, اصطلحوا ی 
الالفاط التداولة عندهم, بوضعها لعان خاصَة لاحظوها رعايةٌ لقواعد وأصول 
رآوا احاجة فی تقریرها: 

یقول الدکتور عتر: آداء احدیث هو تبلیغه وللقاژه للطالب بصورة من صور 

۹۰ 
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الاداء, بصيغة تدلْ علی كيفيّة تحمله(. 

و یجززوا ابدال اللفاظ الوضوعة بغيرها. خذّراً من الارباك فی 
الصطلحات. 

وقد شدّدوا نی ذلك بالنسبة ای النقل عن الکتب النقولة بشکل قوي: 

قال الشیخ العاملی: ۷ جوز - عندهم ابدال کل من «حدئنا» و «أخبرنا» 
بالاخر» فی الکتب لوف" 

وقالابن الصلاح -نقلًعن آجد بن حنبل -آن ال ایغ افظالشیخ ف 
قوله: «حذئنا» و «حدثنی» و «سمعت» و «أخبرنا» و لا تَحْده. 

وأضاف اين الصلاح: لیس لك فبا تجده في الکتب اللفة في روایات مَنْ 
تقذمك ان تیال فِ نفس الکتاب ما قیل فیه «أخبّنا» ای «حدئنا» ونحو ذلك» 
لاحتال آن یکون من قال ذلك من لا بری التسوية بینهیاء ولو وجدت اٍسناداً 
عرفت من مذهب رجاله التسوية بینهیا, فاقامتك آحدهما مقام الآخر من باب 
تجویز الرواية بالعنی. 

وقال: فالذي نراه الامتناع من اجراء مثله في ٍیدال ما وضع في الکستب 
الصفة والجحامیع الجحموع2. 

وقال ا خطیب: اختلفوا ی احدّث اذا قال «حذئنا فلان قال: آخبرنا فلان» 
هل جوز للطالب آن یقول نی الرواية: «حدثناء آو: حدئنی» بدل «أخبرنا», و «أخبرنا 
و اخبرنی؛ بدل «حدّثاه آم ا؟ ۱ 

فنع ذلكك مَنْ کان یذهب لین اثباعالألفاظ في الرواية واجب. وأجازه 


۱- منهج النقد في علوم الحدیث (ص ۲۲۲). 
۲ وصول الخیار الی صول الأخبار (ص ۱۳۳). 
۳-علوم الحدیت (ص ۱۶۶) مقدمة ابن الصلاح (ص۲۵). 


۹۱ 


آباح التحدیت علی العنی(. 

وحمل این الصلاح |جراء هذا امخلاف علی السموع من الشیخ شفاهاء دون 
النقول من ال آفات والکتب. 

آقول: واٍن کان حط کلام مخطیب هو النقل الشفهی, الا أَنْ تعلیله للمنع 
وامحواز. عم فان اباع لفظ الرواية |ذا کان واجباء فاّباع صورة الكتابة واجبة 
بنفس اللاگ. 

ولذاکان دلیل عدم امواز ما ذکره من قول آبن حنبل: تب قول الشیخ, فان 
هو دَیْن تَودّیه عنه, ولا تقل لاخبرنا: حدئنا, ولا لحدثئنا: أخبرناء الا علی لفظ الشیخ. 

وقوله: ابع لفظ الشیخ في قوله: «حدثنا» و «حدئنی» و «سمعت» و «أخبرنا؛ 
ولا تَعْده ... ولا تغیر لفظ التلیخ نما ترید أن توَدّي لفظه کما تلفظ به(. 

فان هذا التعلیل یعمٌ النقل من الکتاب بصورة آقوی, لاه مخالف لامانة 
لنقل, خصوصاً|ذاترثبت علی صیغة اللفظ الوارد نی الرواية والتص, فائدة علمة 
موثرة کا ستجيء علیه الامثلة. 

لکن کل هذا مقیّد بصورة تحقق الاصطلاح من القائل, فٍنْ الّبع - حینئز - 
هو ما اصطلحه وهذا هو الراد من تقیید العاملیي کلامه بقوله «عندهم» آي عند 
الصطلحین. 

ومهیا یکن. فان هذه اللمحة, وهذا امخلاف. یوقفنا علل الااسباب الاساسية 
الق استهدفوها لوضع هذه الالفاظ واستعماها, فلنمر علی مراحل من تاری 
تداوطا. 


۱ - الکفاية في علوم الرواية (ص 4۲۲). 
۲ - علوم الحدیث (ص ۱2۶). 
۳ -الکفاية, للخطیب (ص 4۲۳) وقد سبق نقله عن علوم الحدیت لاين الصلاح (ص ۱14). 


۹۲ 
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(۳] قال سزگین: ترجع نشأْة هذه الصطلحات ای النصف الثاني للقرن 
لول من اهجرة. وتْطلق علیها فی کتب أصول امحدیث «ألفاظ الأداءه( 

وأقدم ما وقفنا علی استعمها ما ذکره شعبة (ت ۱۱۰ ه): کل شيء حدّنتکم 
به عن رجل فهو حذئنی به, فا سمعت» او «حدئنی» وال ما تشه لکم . 

وقال: کنت أَتفم قمقتادةء فاذا قال: «حدّثنا» آو «سمعت» حفظته ولذا قال: 
«حذث» کته ار 

وقال علي بن الديني معا علی عمل شعبة هذا -: انا تعلّم شعبة هذا 
لتدقیق من أبي مریم عبد الغفار بن القاسم (ت ۱۱۰ه)(*. 

وآبو مریم هو الأنصاري, من آصحابنا روی عن الصادق 40. لکنالعامة 
قالوا فیه: «رافضی ... کان من رژوس الشیعة» وضتفوه وکذبوه لاه روی حدیث 
«علي مولی مَنْ کنت مولاه» واعترفوا بعلمه» قال ابن حجر: کان ذا اعتناء بالعلم 
والرجال, وقال شعبة: ۸ أرْ حفظ منه. وهو شیخ شعبة الذي قالوا فیه: «أمیر 
الومنین فی امحدیت» وکان ابن عقدة يثني علی آبي مریم ویطریه حتی قال: لو ظهر 
علم آبي مریم ما اجتمع الناس ای شعبة( 

وقال الولید بن مزید. عن آبیه: قلت لأیي عمرو الاوزاعي (ت ۱۵۷ه): 
کتبث عنك حدیناً کثبراً فا أقول فیه؟ قال: ما قرأئّه عليك - وحدك -قل فید: 
«حدثنی» وما قرأئه علی ماع آنت فهم فقل فیه: «حدثنا». وما قرأته عليِ 
وحدك -فقل فیه: «أخبرنی» وماقرا عي جماعة نت فیهم فقل فیه: «آخبرنا». وما 
۱ تاریخ التراث العربي (مج۱ ج۱ ص ۶۷ ۲). 
۲ - معرفة الرجال, لابن معین (۲۱۰/۲) رقم ۷۰۱ 
۳ - معرفة الرجال, لابن معین (۲۱۰/۲) رقم ۷۰۰, وتعریف هل التقدیس (ص ۱۵۱). 


6 -معرفة الرجال, لابن معین (۲۱۰/۲) رقم ۷۰۲. 
۵ - نقلنا کل ذلك من لسان المیزان (4۱۶-۳/۶) الطبعة الحديشة. 


٩۳ 


آجزته لك - وحدك - فقل فیه: «خبرنی» وما آجزته محماعة أنت فیهم فقل فیه: 
«خیرنا»(۱. ۱ 

وروي شبه هذا التحدید من غبره ایضا 

وکان یقول شعبة: کل حدیث لیس فیه: «أنا» و «ثنا» فهو 1 وبقل". 

وقال البخاري نی الصحیح. نی باب (قول امحدّث: حدئنا. و أخبرناه وأنبأنه 
وقال لنا) ما نصّه: احميدي :کان عند ابن عَيَيْنة (ت ۱۹۸ه): حدئنا و آخبرنا و آنبأنا 
و موز[ 

نقل البخاري عن الصحابة تعبیرهم امختلف ی الاداء, وذکر من بینها 
استعيامم لکلمة «عن رسول اه عن ریه»: 

وصنیعه فی الباب یدل علی عدم تفریقه پین اللفاظ. 

وقال احاکم النيسابوري: الذي آختاره فی الرواية, وعهدث علیه أکثر 
مشايخي و عصبري: آن یقول فی الذي یاخذه من احدّث لفظاً لیس معه 
اقب «حدثنی فلان» وما بأخذه عن احذث لفظاً معه غبره: «حذئنا فلان). 

وما قراً علی امحدّث بنفسه: «آخبرنی فلان» وما قری علی احذث وهو 
حاضر: «أخبرنا فلان). 

وما عرض عی المحدّث فأجاز له روایته شفاهاً یقول فیه: «أنبأنا فلان», 

تا الیه احدّث من مدينة ولم یشافهه بالاجازة یقول: «کتب ای 
فلان»(0) 


۱ -الکفاية للخطیب (ص ۶ 4۳). 
۲ - وسيأتي عند ذکر المتشدّدین فی الألفاظ. 
۳ الکفاية للخطیب (ص 4۱۲). ۱ 
۶ - صحیح البخاري (۲۳/۱) کتاب العلم. باب (4), ونقله الخطیب في الک‌فاية (ص 4 4۲), .والالماع للقاضي 
عیاض (ص۱۲۶) وقواعد التحدیث للقاسمي (۸-۲۰۷), 
۵ - معرفة علوم الحدیث للحاکم (ص ۲3۰). 


۹ 
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وعن السلنی أَنّه حدّد مصطلحاته القي ينوي استخدامها والتي فرع ابا 
الثلل» وهي:. 

نانی» للرواية الباشرة.الراوي والروي عنه حاضران کلاهما مشاهدة 
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«کتب الی» تلقّ بواسطة الكتابة. 

«أخبرنا و حدّثنا و سمعت» سا لا بفرض الاجازة. 

«حذئنی» عندما یکون الراوي یسمع وحده. 

«حدئنا» عندما یسمع هو وغبره سواء کان : مستعمل امصطلح هو القاری 
م ۱ 

[] وقد صرح جع من لاعلاق با هذا کلْه زد اصطلاح متأخُر: قال 
ابن الصلاح: ی أداء القراءة والتفرقة بین احدئنا» و «آخبرنا» ثلائة أقوال: :من منع 
منهیاء ومَن جوزهماء ومن فّق؛ فنع من «حدثنا» قال: هو مذهب الشافعي 
وأصحابه, وهو منقول عن مسلم وجمهور آهل الشرق, وقیل:اّه مذهب الاکثر 

من أصحاب الحدیث الذین لا بحصیهم أَحد, ونم جعلوا «أخبرناه عَلماً یقوم 

مقام قول قائله: «آنا قرأته علیه, لا آنه ْظ به ال وعن کان یقول به النساني فی 
جاعة. 

قال آبو الصلاح: قیل: ان ال من ۶ وخ الفرق بین هذین «اللفظین» ابن 
وهب (ت ۹۷ ۲ه), عصر وهذا یدفعه: : ن ذلك مرو عن ابن جُریج» والاْوزاعي» 
حکاه عنها ا لخطیب» لا آن یعنع آنه آل من فعل ذلكك بصر. 

والفرق بینهما صار هو الشائع الغالب علی هل احدیت. والاحتجاج لذلك 


۱ -کتیب مخطوط للسلفي (ص ۲۸۷). 
نت 


من حیتْ اللغة عنام وتکلْف. وخم ما یقال فیه: : اه اصطلاح» منهم آرادوا به 
القییز بین النوعین(, 

آقول: وهذا یعرف توقف الاستفادة منها علی معرفة الصطلّح والصطلح, 
وان تأْحْره يعطي عدم الالزام. ون کان هذا لا یقّل من الأهمتة العلمة ذء 
لالفظ فان لأمر بانسبة لیا واضح. وبلنسبة لیم تقو من اصطلح ومن ۸ 
یصطلح کبا ستعرف. 

وقد رف آن تارج هذه الصطلحات لا ینتم علی لقن نیون وی 
من وضعها واستعملها ونشر‌ها هو امحّت الرجالي الشیعي بو مرب الأتصاري 
عبد الغفار بن القاسم. ون شهد بن امحجٌاج أخذ ذلك منه. 


الفصل الثاني 
الاختلاف بین العلماء في استعمالها 
بین التشدد والتسامح 
[] ان لعلیءلم یتفقوا - في استعیال هذه الالفاظ -علی کلمة واحدة, 
فنهم من شدّد وأکّد علی لزوم استعياهاء . ومنهم من تساع, وسوّی بیها نی 
الاستعمال وعدمد. 
وثقل التشدّد عن شعبة (ت ۰ه) وعن مد بن حنبل کا سبق 3 
وعن اه ی بکر ین یب ق من هل انظروحتی, حبت بو 
ی الفصل بین الألفاظ معلّلین ذلك بقوهم: «لیزول یهام اختلاط آنواع الأخذ. 


۱- علوم الحدیث (ص ۱۶۰) مقدمة ابن الصلاح (۲۵۲-۱), 
۲ - لاحظ الفقرة [۳] في هذا البحت. 


۹۹ 
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وتظهر نزاهة الراوی وتحفظه»(. 

وعن عبد له بن ایراهجم اممرجانی الأبندوني: کان -مع نقته وصلاحه 
۳ فی الرواية. فکان البرقاني الفقیه احافظ یقول - فا یرویه عنه -: 
«سمعثْ, ولا یقول: «حدّثنا» ولا: «أخبرنا»! ان البرقانی کان جلش بحیت لا 
یراه الأبندوني ولا یعلم بحضوره فیسمع منه ما ید به الشخص الداخل (لیه. 
فلذلك یقول البرقانی: «سمعت» ولا یقول: «حدثنا» ولا: «أخبرنا» لا قصد 
البندونی کان الرواية للداخل الیه وحده(". 

وکان السلنی یقول: «حد ثنی» عندما یکون یسمع وحده, و «حدّئنا» عندما 
تمس هو وغیره» سواءٌ کان مستعمل الصطلح هو القاری آم ۳۹ 

وکان جیی بن سعید القطان یقول: اذا قال «حدّثنا» فلا يعجبني أن آقول 
«حدئنی» وریا قال: «حدثنی» فأْشك» فاقول: «حد ثنا», راما أذا قال: «حذّئنا» فلا 
استجی آن آقول: قال «حدَت و( 

ومن التشتّدین من اعتبر مدالیل الالفاظ من حیث اللغةء وتقیّد بهاء 
کالسید الرتضین حیت قال: وأجاز کل من صلّف نی أصول الفقه آن یقول من قرً 
احدیت عل غهره تم قوره علیه فأق به... آن یقول: «حذثنی» ودأخبرنی» وأجروه 
جری أَن یسمعه منه, ومنم من منع من أنْ یقول: «سممت فلت یحدّث بکذا» 

مم قال الشریف: ولصحیح ها قرأه علیه وق له به لوزن یعمل ب.. 
ولا یجو زآن یقول: «حدئنی» ولا «آخبرنی» کا لا یجوزان یقول: «سمعت» ان معنی 


۱ - نقله القاضي في الالماع (ص ۱۲۵). 

۲ - علوم الحدیث لابن الصلاح (ص ۱۳۹-۵) والمقدمة (ص ۲۶۷). 
۳-کتیّب مخطوط للسلفي (ص ۲۸۷). 

۶ الکفاية للخطیب (ص 4۱۹). 


۹۷ 


«حدثنی» و«أخبرنی» أنّه نقل حدیناً وخبراً عن ذلكك. وهذا کذب محض( وسیانی 
نقل سایر کلامه عند ذکرالطرق وما بضها من السیغ. 

وقال القاسمی: ومنهم من رأی التفرقةّ بین الصیغ بحسب افتراق التحتل, 
فیخصون «التحدیث» با یلفظٌ به الشیخ, و «الاخبار» ما بقرا علیه. وکذا 
خصّصوا «الانباء» بالاجازة, وافا آرادوا القییز بین آحوال التحفّل. 

(1] ومن نتائج التشدد آنهم عابوا جماعةّ من الحّئین من أجل تساحهم 
فِ هذه الالفاظ وسئوا تساحهم «تدلیسا», مثل: 

۱-آبي نعیم الأصفهاني (ت ۶۲۰ه): 

قال النطیب البغدادي: قد رای لايي میم أشیاء یتساهل فهاء منها أ 
بقول فی الاجازة «أخبرناه من غبر أن ین ۳ 

وقد رد الذهي علی امخطیب بقوله: هذا شي» قل آن یفعه آبوتمیم, وکتیرً 
ما یقول: «کتب ال الخلدی» ویقول: «کنب ای آبو الغباس لام ولکنی رأیثه 
بقول فی شیخ له: : «آخبرنا عبد اه بن جعفر بن فارس فیما قرْ علیه؛ فیوهم 5 
سرید, ویکون متا هو له بالاجازة. 

واضات الذهبي: ثم اطلاق «الاخباره علی ما هو له بالاجازة مذهبٍ معروف 
قد غلب استعیله علی نی الاٌندلس وتوشعوا فیه. 

فبطل ما تخل اخطیبٌ وتوهمه. 

وم یوت ,بل هو صدوق, عا با لفن, ما أعلم له نبا وه یعفو 


(۱) الذريعة الی أصول الشريعة (۸۳/۲). 
۲ - قواعد التحدیت (ص ۲۰۸). 
۳ - لاحظ طبقات الشافعية للسبكي (۱۰/۳) وتعریف هل التقدیس (ص ۲۷), 


۹۸ 
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عنه -أْعظم من روایته لأحادیت الوضوعة في تیف یسکت عن توهینها ۳ 
۲ - والرزبانی آبي عبد اه اليغدادي حتد بن عمران الکاتب (ت ۳۸6ه): 
قال الخطیب کان یقول بالاجازات, کته ۶ تکن سماعاً له وکان بروعا 

اجازة ویقول قِ الاجازة: «آخبرنا» ولا ها وأکثژ ما عیب علیه الذهب. 
فره نا حر فی الدلسین, وقال: کان بطلق «التحدیث» و «الاخبار» فی 

الاجازة ولا ینت۳ ۱ 
وقد رصم بالتدلیس فی باب الاجازة, علی أساس تم آطلقوا 

ألفاظا تدل علی تحقل المدیت بطرتي آخری, بینا هم م حملوها لا بطریق 

الاجازة. لکتهم م ینوا ذلك. فاتموال*. 
وعلی هذا یکن فَهُم کلام النجاشی (ت4۵#ه) فی ترجمة «محمد بن جعفر 

ند بن بط لوب آبي جلفر القتي» حیت. قال: کان کبیر الفزلة مه کثیر 

لدب والفضل والعلم, یتناهل فی امحدیت ویعلّق الأسانید بالاجازات"». 
فالظاهر أنَ ان بط کان تن جوز العبیر اي لفظ من ألفاظ التحقل عند 

آخنه الحادیث بالاجازةه شأنه ف ذلك شأن التساحین, کبا سیأتي في الفقرة 

التالية. 
وان کانت العبارة تحتمل معنع آخر, وهو اعادهُ نی احدیث علی طريقة 

الاجازة, وعدم حرصه علی الطرق الاخری - وآهتها السماع والقراعة -القي هي 


۱ -سیر أعلام الثبلاء (0۹/۱۷) وانظر صفة الجَة لبي نعیم (ص ۲۰) تحقیق علي رضا عید اثّه -الطبعة الاولی 
۱:۰۹ 

۲ - تاریخ بغداد (۱۳۲-۵/۳). 

۳ تعریف آهل التقدیس (ص 44). 

؛ ‏ لاحظ مجموعة من المتهمین بذلك في «تعریف آهل التقدیس» منها رقم ۲۹ ص 1۵. 

۵ -رجال النجاشي (ص ۳۷۳-۲) رقم (۱۰۱۹). 


۹۹ 


آهم وأعرف من الاجازة فی ذلك العص فان الاجازة - وان کانت شائعة 
ومعروفة - الا أَنْ الاعاد علیها بصورة مُطلقة يوَدّي ی ضعف حلقات العلم, 
وعدم اجتاع الطلية علی الشایع , وعدم تهافتهم وحرصهم علی احضور. ذلك النقد 
العروف علی أصل الاجاز:(. 

والاحقال السابق في معنی کلام النجاشی هو التعّن, بعد أَْ کانت الاجازة 
في القرن الرابع - من الطرق العترف بهاء والتعارف علیهاء لیبق فی اعتبارها 
نقد و خلل, فلا یکون التزا ین بط بها سب لطعن فیه,فلم ی لا ما ند 

وم یکن التسام ی اطلاق التعبیر فی الاجازة فقط, سبباً للاتهام, بل تغیبر 
الألفاظ عن کل الطرق کان مودّیا ای ذلك؛ 

قال الدکتور عتر - وهو یتحدّث عنٌ آهمية آلفاظ التحمّل والاداء -: ان 
لراوي ذا تحتل امحدیت بطريقة نیا من طرق التحل, استعمل فیه عبارة 
آعی. کاأن استعمل فما تحمّله یالاجازة «حذّثنا» ۳ «أخبرنا» کانٌ سا ورعا 
امد بعض العلیاء بالکذب! بسبب لك( 

ومن آأمثلة ذلك: 

قال اپن حجر فی ترجه «اسحاق بن راشد ۰« بطلق «حدئنا» فِ 
زالوجادة» حکی ذلك احاکم ی «علوم احدیث». 

وقال ی «ا یات بن ی میمة السختیانی»: : آحد الم متفق عل الاحتجاج 
به, رأی نس ولم یسمع منه. فحدّث عنه بعدة آحادیت ب«العنعنة» آخرخها عنه 


۱ - لاحظ کتابنا «اجازة الحدیت» وهذا يشبه نقدنا لاستعمال الطلبة في عصرنا الحاضر لاشرطة الکاسیت, 
وتصوّرهم الاستغناء بذلك عن الحضور في حلقات الارس, ولدی المدرسین مباشر:! 

۲ - منهج النقد في علوم الحدیت (ص۲۲). 

۳- تعریف هل التقدیس (ص ۳۱). 
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الدار قطنی, واحاکم فی کتابها(". 

وقال ی «علي بن عمر بن مهدي الدار قطنی»: : امحافظ الشهون قال ابو 
الفضل بن طاهر: کان له مذهبٌ خن في التدلیس, یقول: تا ننک 
البغوی: حدثکم فلان» فیوهم اه سع منه, لکن لا یقول: «وأًنا آسمع»(. 

وقال في «حشد بن اسماعیل البخاري صاحب الصحیح»: وصفه بذلك (أي: 
بالتدلیس) آن عبد ال بن مندة فقال: آخرج البخاري «قال فلان وقال لنا فلان» 
وهو تدلیس۳. 

وقال ق ي «مسلم پن احجَاج القشبريّ» صاحب الصحیح»: قال اين مندة: اه 
یقول فا لم یسمعه من مشایخه: : «قال لنا فلان» وهو تدلیس*. 

ِ ان خجر ق ترجمة,(سلمان بن داود اطیالسي انز داود» امحسافظ 
الشپور بکنیته : من الثقات الکثرین؛ قال یزید بن ژُریم: سألته عن حدیین 
لشعبة؟ ال « آسعها منه» م حذث ا عن شعبة. 

قال الذهیّ: دلسپا عنه, فکان ماذا؟(۹ 

آقول: اعترف الذهي پتدلیس یی داود. وأما قوله: «فکان ماذا؟» فا یرید 
الذهجبي آن یکون بعد هذا؟ مع آن التدلیس عند شعبة یعادل الکذب. وأشدٌ من 
الزنا,فقد روی عنه قوله: اه وقوله: + «لان آزن أَحبْ اي من 
آن اس 


۰- تعریف هل التقدیس (ص ۳۲). 

۲ - تعریف آُهل التقدیس (ص 4۱). 

۳ تعریف آأهل التقدیس (ص 41-۳). 

- تعریف أهل التقدیس (ص 4-۵). 

۵ - تعریف أهل التقدیس (ص 11-۵). 

1 - نقله في علوم الحدیث لابن الصلاح (ص 1 ۷۵-۷) ولاحظ تعریف هل التقدیس (ص ۱۵۱) ومقلمته 
(ص .)٩‏ 


۱ 


وقال سلهان بن داود النقري: التدلیس والغخش والغرور واخداع والکذب 
تحشر یوم تبلی السراثر نی نفاذ واحد. 5۳ 

وقال ابن البارك فیمن دلس قولاً شدیداً وأنشد: 

دس للناس أحاديئة. وله لا یقبل تدلیسا( 
اف 
وم رأی ذللق مُشتحسناً سابع نی ذلك ابلیسا 

مع ان التشتّدین قد هاجموا کنیرا من التقات -وفیهم مد کبار -بالتدلیس, 
ومع هذا فان الذهي یقول: «فکان ماذا؟». 

وصنیع ابن جر آهون, حیث قال: وجتمل آن یکون تذکّرهما!( آي تذکر 
الطيالسي الحدینین عن شعبة, لکن هذا جرد احتّال, وقد یکون مرجوحاً نی مقایل 
نظه بعدم لسع للحدینین,ولذلك آضاف اب حجر:واخ کان دسها نظر: فا 
ذکر «صیغة» حتملة؛ فهو تدلیس الاسناد. وان ذکر «صیغة» صریحة؛ فهو تدلیس 
الاجاز:(۳. 

آقول: فظهر الاهعام بالصيغة هنا بوضوح, نظهور آثرها فی ا کم عی 
الرجل, والراد بالصيغة هو «ألفاظ الاداء». 

وقال ابن حجر ی ترچة «عمرو بن شعیب. حفید عمرو بن العاص»: ثبت 
سماعه من یی وقد حدّث عنه بشيء کثبر عنام یسمعه منه من آخذه من الصحيفة, 
بصيغة «عن» وهذه احدی صور التدلیس. 


۱ -معرفة علوم الحدیث للحاکم (ص ۱۰۳ 
۲ - تعریف أُهل التقدیس (ص 2-0), 

۳ تعریف هل التقدیس (ص 2-0). 

۶ - تعریف هل التقدیس (ص ۷۲). 


۱۰ 


صیَغْ التحقل والاٌداء للحدیث الشریف 


وقال ابن حجر ی ترجمة «عبد الرحمن بن عبد له بن مسعود» -بعد آن ذکر 
روایاته عن آبیه والاختلاف فیها -: وعلی هذا یکون الذي صرح فیه بالسماع من 
ابیه: اربعة, آحدها: موقوف» وحدیثه عنه کی فق «الستن» مسة عشر وفی 
«السند» زيادة علی ذلك سبعة اخاقیت: معظمها بالعنعنة, وهذا هو لتدلیسی 

وقال في ترجمة «صال بن آييالاخضر»: ذکر روح بن عبادة: ه یل عن 
حدیثه "۲ عن الزهري؟ فقال: سمعثٌ بعضاً وفرأتْ بعضاً -وذکر روح: ووجدث 
بعضاً -ولستٌ أَفْصلْ ذا من ذا(؟. 

ونقل جحبی بن سعید عن صال نحو هذاالکلام وأضاف: وکان قدم علینا قبل 
ذلك. فکان یقول: «حذّثنا الزهری. حدئنا الزهری»*. 

والظاهر أَنّ الشکلة فِ ولمود الوبعادةه نی حدیثه مع عدم قییزه لا روی 
مها 7۳ «السماع» و «القراءة» فلا [شکال فنی التعبیر عنها ب«حدئنا» قال یحیی: لو 
کان هکذا کان جیّدا: : سهع وعرض» لکنه بمع وعرض ووجد شین مکتویا*, 

وقد ظهر من بعض الامتلة أن «العنعنة» - الق هی الداء بلفظ «عن» - 
أصبحت مارا للاشکال علی أثر تشد فی ألفاظ الداء. وعدم تعبیر «العنعنة» 
عن طریق مين فاعتبروها تدلیساً؟. 


۱- تعریف أهل التقدیس (ص .)٩۲‏ 

۲ في المصدر بدل (حدیثه) کلمة «حریفةه وهو تصیف» .فان صالحاً يروي عن الزهري مباشرة, وقد کان 
خادماً له. وقد روی عنه کتابین: عرض ومناولة, والسوال عن حدیثه عنه کما في التهذیب. وانظر معرفة علوم 
الحدیت للحاکم (ص۱۰۸). 

۳- تعریف آهل التقدیس (ص ۱۶۱). 

- تهذیب التهذیب لابن حجر (۳۸۰/۶) ومعرفة علوم الحدیث (ص ۱۰۸). 

۵ - تهذیب التهذیب لابن حجر (۳۸۱/۶). 

7 -قد کتبنا مقالاً مفصّلاً عن «العنعنة» وأجبنا علی هذا النقد فیه, فراجع. 


۱۳ 


وقد صار القکُن من التخلّص من مثل هذا الاشکال مدعاءٌ للفخر عند مثل 
«شعبة» من التشذدین حیث قال: کفیتکم تدلیس ثلائة: الٌعمش,» وی اسحاق., 
وقتادة. 

قال ابن حجر: فهذه قاعدة جيّدة فی آحادیت هولاء أنها اذا جاعت من 
طریق شعبة دت علی السماع. ولو کانت «معنعنة(. 

وعل اسان الشته ضرحوا با سعاح الشیخ للتلمیذ باطلاق «حدّثناه 
و «أخبرنا» قِ الاجازة لا یسوَّغ للراوي ذلك. 

قال الشهید الثاني (قتل ۹70ه): لِن الاجازة اذا متَذ ذلك. فان قول الحبز 
لا یفیده(". 


وقال اين الصلاح: اعلم أَنْ النع من (طبلاق «حدّثنا» و «أخبرنا» ی 
الرجازة- لا یزول باباحة اجیز لذلك. کا اعتاده قومٌ من الشایغ من قوطم فی 
اجازاتهم لن بجیزون: ان شاء قال «حذئنا» وان شاء قال «آخبرنا»(۳. 

آقول: عبارةالشهید با َدل علن الراذ ی امقام: هم ینف ذلاه مطلقً. بل 
علق علی عدم |فادة الاجازة بنفسها ذلك» ما بُوحي: أَنْالاجازة قد تفید ذلك, کا 
هو الق فيآن الاجازة العتبرة هي کالسماع ف بلوغ احدیت. فیجوز فها اطلاق 
ما یصعٌ اطلاقه في السماع من آلفاظ الاداء. 

واباحة الشیخ امجیز لذلك. تعبیر عن اعتبار الاجازة هذا الشکل, وال 
فاباحته له غیر موثرة فی امحواز ان کانت الاجازة بنفسها لا تفیده, 


۱- تعریف هل التقدیس (ص ۱۵۱). 

۲ -شرح البداية في علم الدراية. للشهید الثاني (ص ۱۰۷). 

۳- علوم الحدیت لابن الصلاح (ص ۱۷۲) المقدمة له (ص۲۸), 
۶ -لقد تحدّثنا عن ذلك في کتابنا «اجازة الحدیت» بتفصیل, 


۱۰ 


صِیغ التحقل والاداء للحدیث الشریف ۱/۱ 


(۷] وا المسامحون فی استعمال الألفاظ: 

فهم جمع من کبار لحّئین همه حیث ساووا یناف الاستعمل والدلالة 
وصرّحوا بل آثر لاختلانها نيما هو القصود من الحدیث حجة واعتبارا ۴ 
سل هو ابو هر سل کم 

منهم: مالك بن آنس امام الذهب (ت ۱۷۹ه): 

2 : کنت عند مالك جالساً شالف ها + فقال؛ با ابا 
عبداله, الکتاب تقره علی» آو آقرژه عليك. و تجیزه ی ۹ 

قال له: قل نی ذلك که -ان شئت - : «حدّثنا مالك بن آنس»". 

وقال عبد الّه بن وهب: :کیت م تین آنس جالساً , فجاءه رجل قد 
کتب الوطاًحمله فی کسائه فقال: یا آبا عبالههذا موطوّك قد کتبته وقابلته 
اجه لی! فقال: قد فعلت. 

قال: : فکیف آقول؟: «أخبرنا مالك» و «حدثنا مالك»؟! 

فقال له مالك: قل ما مت 

وقد نقل البخاري عن امحميدي, عن ابن عيينة: 7 «حدئنا» و «آنبنا» 
و«سمعثٌ» عنده واحد(". 

وقال القاضي عیاض: قد کان للسَلّف* فی هذه العبارات اختیار ی ایثار 
بعض الاألفاظ دون بعض» فنهم تن کان لا ول لا «أْخبرنا»ومنهم من کان لا 
یقول الا «حدّئنا» ومنهم من کان تفر هار 


۱ الکفاية للخطیب (ص 1۷۵). 

۲ _ الكناية للخطیب (ص 4۷۵) وانظر جامع بیان العلم (۱۷۹/۲). 

۳ صحیح اليخاري (۲۳/۱) والکفايةللخطیب (ص ۶۲۶ 

3 سرفة غرفت آن آبعد من وضع ذلك هو آبو مریم الأنصاري, شیخ شعبة, . وقد توفي بعد ( ۰ ه). 


۱۵ 


ون کان لا یقول الا «حدّثنا»: مالك ب بن آنس, وهو الروي عن علي بن یی 
طالب 3 نی آحادینه, وهو اختیار الکنیر منهم. 

والاکثر علی التسوية پینها٩.‏ 

وقال نی الالفاظ الختلفة: : وکلْ ما تقدّم من الاصطلاحات والاختیارات 0 
تقوم لترجیحها حجَه لا من وجه الاستحسان, للفرق لطرق آلاخل, والواش: 
ییز آهل الصنعة آنواع النقل. والقییز - ذا آمکن - ال باحداث, وهو الذي 
شاهدته من هل الحزي نی لراية عمن أخذنا 

وآما من جهة اتحقیق فلا فری, ادا صکت الصول التئم, نا طر 
للنقل صحيحتة وان العبارة فا ب«حدثنا» و «أخبرنا» و «أنبنا» سواء لاه أذا سمعه 
منه, فلا شاک في |خباره به. وکذلك ذا ره علیه فجوّزه له و ره علید, ۰ فهو 
|خبار له به حقیقة؛ وان نم یسمع من فیّه کلمة منه, فکذلك اذا کتبه لد, آو أذن له فید, 
له |خبارحقی,ولعلامبصکة دك ادیت ‏ و الکتاب. وروایته له بسنده الذي 
یذکره له فکائه مهم منه جیعه. 

نا مقضی ال وعرف ها ی وا لا فرق فیابن هذه 
العبارات(۲) 

آقول: وقداالکارم من آقوی ما قیل نی هذا الجال, وحاصله البناء علی: 

۱ -لو آرید الغرض الاساسی ما تیه هذه اللفاظ. ویتوصل مها الیه. فهو 
بلاغ الحدیت ای الراوي, فلا فرق بینها نی ذلك. .ولا یختلف ذلك باختلاف طرق 
افحقل دارم باعتبارها وصختها. 

۲ -ولوآرید من ذللت خصوص العني الصطلحة التواضع علیها بن أدل 


۱-الالماع (ص ۱۳۰-۱۲۹). 
۲ -الالماع (ص ۱۳۳-۱۳۲). 


۱۰۹ 


صِیَغ التحتل والاٌداء للحدیث الشریف 


احدیت. للتمییز بین طرق التحقل, فهو آمر جاتز وحسن لن آراد الشي علی 
اصطلاحاتهم., والاستفادة منهاء لا الغرض الاساسي کبا فرضنا نی البنی الأول. 

۳- ولو لم نقل بحجيّة بعض الطرق, وعدم کونها موصلة للحدیث أو مبلْة 
,فلا یصق التحمل للحدیت حیت ویقّب علیه عدم جوازاستعمال شي» من 
هذه الأْلفاظ لا لغةّ ولا اصطلاحا. 

وذا تمرف أَمٌ بمض النلاف فی جواز استعیال الألفاظ نا ینشاً من 
اختلاف البنی لّخذ من بین هذه الباني الثلائ. 

ولابن عبد الب القرطی رأَيٌ مشابه حیث یقول: ولا اعتبار با حروف 
والألفاظ وتا هو بالقءوالحالسته والنعاع: والشاهدة, ولا معنی لاشتراط تین 
السماع, لاجماعهم علی أن الاسناد التَصل بالصحايي. سواء آق فیه ب«عن» ام 
ب«أن» آم ب«قال» آم تخت فکله متصلٌ(, 

وقد صرح القاضي عیاض فِ عبارته السابقة بتساوي طرق «السماع» 
و «القراعة» و «الاجازة» و «الکتابة؛ و تالاعلام» ی جواز آذائها بای لفظ من الالفاظ 
الذکورة. وأضاف فی عبارته التلية «المناولة» فقال: (ذا جعل «المناولة» سماعا. 
کالقراءة -کا تقدم -صم فیه: «حذثنا» و «أخبرنا» فاذا روی معنی النقل والاذن فیه. 
وأنّه لا فرق بین «القراءة» و «السماع» و «العرض» و «المناولة» للحدیت. في جهة 
الاقرار والاعتراف بصکته, وفهم التحدیث. وجب استواء العبارة عنه با شاء. 

وکا ساوی بین الطرق وصرح مهاء ساوی بین الالفاظ وعتدها قِ قوله: لا 
خلاف بین أحد من الفقهاء واحدّئین والاصولیّین في جواز اطلاق «حدئنا» و 


۱ - نقله في علوم الحدیت لابن الصلاح (ص ۰۲) ومنهج النقد (ص ۳۵۳). 
۲ -الالماع (ص۱۲۸): 


۱۷ 


«آخبرنا» و «آنباًنا» و «نبأنا» و «خبّرناه فا سمع من قول الحذث ولفظه وقراء‌ته 
واملائه. وکذلك: «سمعته یقول» و «قال لنا» و «ذکر لنا» و «حکی لنا» وغبر ذلك من 
العبارة عن التبلیغ .٩(‏ 

وقال الخطیب البغدادی: الالفاظ لیست الا عبارة عن «التحدیث» فهي 
سواء ی الدلال. 

آقول: ومهذا بظهر أن ما ذکره مخطیب في حق آيي میم من الاخذة باطلاق 
حدّئنا فی الاجازة, کبا م۳ انا کان ن نقلگ لا القزاماً من الخطیب نفسه. 

وقد نسبت التسوية ای آحمد بن حنبل |ام الذهب انبلي (ت ۱ ۲۶ه). 

قال اپن رجب: قرأت ت بخط حمودین الحسین بن بندار آبي نجیح بن أیي 
ارجا الاصبهانی الطلحي (ت۵۸ه الاجازة: فلیرووا عنی بلفظة 
«التحدیث» وان آرادوا بلفظة «الاخبار». 

قال اين رجب: هذا ون اشتهر عند امحدئین من التأخُرین انکاره -لکن 
هو قول طوائف من علاء احدیت: وقد زوي عن امد ّه قال لولده صاع: : اذا 
أجزت لك شیثا فلا تبال قلتَ: : «آخبرنا» ۳ «حذ ثنا»(*, 

ونسب ای ی حنيفة» آمام الذهب احننی ( ت۱۵۰ه) وأتباعد: قال 
الطحاوي: اختلف آهل العلمق لرجل یقرا ع العام , ویر له العالم بهء کیف یقول 
فیه: «أخبرنا» آو «حدّثنا»؟ 

فقال طائفة منهم: لا فرق بین «أخبرنا» و «حدئنا» وله آن یقول: «أخبرنا» 


۱-الالماع (ص ۱۲۲). 

۲ الکفاية للخطیب (ص ۲۸۸). 
۳ لاحظ فیما مضی الفقرة [1]. 

ء -ذیل طبقات الحنابلة (۲۲۲/۱). 


۱4۸ 


صِیغ التحتل والاّداء للحدیث الشریف 


و «حدئنا»؛ وعن قال بذلك: مالك» وأبو حنيفة, وآبو یوسف, وحمّد ین احسن. 

وقالت طائفة منهم نی «العرض»: اخرتا ولا جوز آن یقال: «حذّئنا» 1 
فا سعه من لفظ الذي بجذثه به. 

قال الطحاوي: ولا اختلفوه نظرنا فها اختلفوا فیه, فلم نجد بین «الحدیث» 
وببن «الخبر» فی هذا -فی کتاب الّهه ولا فی سلْة رسول اه فرقاء یی آن قال: 
هذا کلّه فل علی یه 1 فرق بین «أخبرنا و «حدئنا» وسواء عندنا «القراءة علی 
العالم» و «قراءة العالم» ولکل لکلْ واحد من سع الثيء من ذلك آن یقول: «حدثنا» ۳ 
«أخبرنا». 

وقد ذهب قوم فا قری علی العام فأجازه وأقر به, آن یقال فیه: «فرٍی علی 
فلان» ولا یقال: «حذْئنا» ولا «أخبرنا». 

قال الطحاوي: ولا وجه طذا عنذنا(!. 

والطحاوي وهو من آعلام المحّئین نی بدایات القرن الرابع یُفتبر من آعمدة 
هذا اري, وقد أف «جزءا» قِ الفرق بین «حدئنا و أخبرنا(. 

وقد نسب القاضي عیاض هذه التسوية |لی: الفقهاء واحدئین والاأصولیّین, 
7 مذهب مالك» ومعظم العلاء امحجازیین والکوفیین. وهو مذهب انمحسن, 
واژهري وجاعة, واختيار البخاري وهو مذهب افقهاء ء الدنیین وأصحاب مالك 
بجملتهم. وذکر مالك أنّه مذهب متقذمي آهل الدینة(". 

وقال ابن خهر: لا فرق بین هذه الالفاظ عند آکثر هل العلم, ولی هذا ذهب 


۱ - جامع بیان العلم لابن عبد البر (۱۷۹/۲) بتصرّف. 
۲ علوم الحدیث لابن الصلاح, هامش (ص ۱۶۰) نقله محقّقه الدکتور عتر. 
۳-الالماع (ص ۱۲۳-۱۲۲). 


۱۹ 


ای تیف ومالک رای پوتتف ورین الطین ۳ 

وقد نقل امعطیب عن یجبی بن سعید لقطان, ومد بن حنبل. وعبد الّه بن 
البارك بل عن کافة هل العلم آنه لیس پراش ن یفرّق الراوي بین «حد ثنی) 
و «حدثنا»(. 

وقد نسب القاسمي التسوية ای الزهري, ومالك, وابن غيينة, وجبی القطان, 
وأکثر امحجازیین والکوفیین, وعلیه است ۹( 
ونقل عن امحاکم یه مذهب الا الاربعة(. 

وقد نیب امخلاف نی ذلك الی: 

اسحاق بن راهویه أنّه اححار «أخرنا» ی السماع والقراءة علی «حدّئنا» 
وا عم من «حدثنا» وتابعه نی ذلك طائّفة من اضخات احدیث النراسانیین*. 

ونقل عن الاوزاعي: ععت آجد ین ساب یقول: [ذا عرض ال عل عام 
3 قال: «حذئنا» ِ أخطیه ول اکذنه*, 

لکن الاوزاعي - وهو من التشتدین -قال: بل أحبٌ للي آن بقول: «قرأت 
علی فلان» ولا 0۳ «حد نا»(. 

ونسب ابن خير الأندلسي الاشبیلي امخلاف ای الشافعي و اصتخایت فا : 
قال آخرون, منهم آبوعبد له حمد بن [دریس الشافعي: |ذا عرضت علی الّت, 
فقل «أخبرنا»» ولا محوز «حذئنا» 1 فما سمع من لفظ احدیث. 


۱ -الفهرسة لابن خیر (ص ۲۲-۲۱). 

۲ الكفاية للخطیب (ص 1۲۵ -1۲۷). 

۳ - قواعد التحدیث (۲۰۸-۷). 

1 -الالماع للقاضي عیاض (ص ۱۲۲). 

۵ - جامع بیان العلم (۱۷۹/۲). 

1 - جامع بیان العلم لابن عبد البر (۱۷۹/۲). 


صِیغ التحقل والاٌداء للحدیث الشریف 


قال اپن خبر: ولا وجه هذا الفرق, وقد قال الّه تعالی: «یومئذ تحذث 
آخبارهاک الاية؛ من سورة الزلزلة ]٩9‏ وقال تعالی: قل لا تعنذروا لن نومن 
لکم قد نبا اه من آخبارکم6 الاية ۹۶ من سورة التوبة ]٩‏ فتببن من قوله تعالی 
انا دی واه والتیا دایز 

وقد نسب القاسمي التفرقة الی مذهب اين جُریْج والاأوزاعی والشافعي, 
وابن وهب. وچهور آهل الشرق". 

[۸] والختار هو: ترجیح القول بالتسانغ. والتسوية بین الصیغ في الاداء» 
وذلك لوجوه: 

1-۱ استدلّ به القاضی عیاض وبالتفصّیل الذي ذکره. 

1-۲ ذکره این خير من اللتعیال الق رآن گو اد ألألفاظ عم واحد. وکذلكه 
ما قیل من تسوية الامام آمیر الومنین 3 بین الطرق في التعبیر عنها کلها 
ب«حذ‌ئنا» وان کانت الطرق قِ عهده تا دائرة مدار السماع والقراءة» دون غبرهما 
لا أَنْ من المکن الالتزام بالتعمیم لسائر الطرق علی اساس عدم القول بالفصل 
بین الطرق فی التسوية وعدمهاء فن سوّی بینهاء قال بذلك فی امیع, وم یخصّص 
التسوية بینهیا دون غیرهما. 

۳-ما لقل من ذهاب آکثر العلاء من الفقهاء والحدئین والاصولیین اٍی 
التسوية, وفیهم کبار امحدئین وأمتهم» وثلائة من مُة الذاهب, بل نسب ای 
الشافعي ْیضاًء وٍن کان النقول عنه خلافه. 

وقد ال بتحقق الاجماع علی لك لتحدیداخالفینبعذة معروفة سا .ومن 
الذاهب البائدة. کابن جریج, واين وهب, وکاسحاق بن راهویه, والاوزاعي, 


۱ -الفهرسة لابن خیر (ص ۲-۲۱ ۲). 
۲ قواعد التحدیث (ص ۲۰۸-۷). 


وآهل الشرق وهم «أهل خراسان» الذین تبعوا ابن راهویه. 
ان النسوب ای التشددین لیس هو القول بوجوب ذلك بل جرد 
استحسانه. وهذا یدل علی آَنْ التشّد لیس له أصل موجب, ولا فلا معنی 
للاستحسان, ومع ذلك فنفس هذا التردید دلیل علی عدم استقامة القول بلزومه. 
قال القاسی: وکلْ هذا مستحسیٌ ولیس بواجب عندهم, وان آرادواالقییز 
بین الاحوال(٩‏ وان کان ظاهرهم هو غیر ذلك. کب یظهر من تصرّفات مشاهیرهم! 

۵ -مع أَن التشدّد في ذلله هو الذي دی ی حدوث مشکلة عويصة باسم 
«التدلیس» الذي استدعی جهودا جپّارة حله وتفصیله, ک| وضعوا دراسات 
واسعة عنه, وذکروا له آقساماً ونسبوا ل کل قم جماعات. وقد صرح ابن 
عبدالب بأنّه «ما سلم من التدلیس أَحدٌ لا مالك ولا غیره» آي من التسامحین في 
الالفاظ. 

کا سهعت اتام البخاري, ومسلم. وی داود, وحتی الرهريٌ, بقيء من 
التدلیس(, 

ک ن مشکلة «العنعنة» من نتائج التشژد. حیث خصّص أهله لفظة «عن» 
بالتحمّل بطريقة «الاجازة» بیغا هي مستعملة شائعة فق ی السماع والقراءة ی کتب 
احدیث الولی. وفي الصحاح. والسئن والعاجم بشکل واسع جداء فلو تعوضت 
لشبهة فان عامة التراث امحدیغ یتعه رض لذلك, وقد تصدّینا -بتوفیق الّه - للعنعنة 
وبحونها فی کتاب مستقل بعنوان «العنعنة من ألفاظ الگذاء ...» 

بیغ الالقزام بالتسوية فی الالفاظ, بخرج احدیث من هذه الشا کل الصطنعة. 


۱ - قواعد التحدیث (ص ۸-۲۰۷) ولاحظ الالماع للقاضي عیاض (۱۳۳-۲). 
۲ لاحظ الفقرة [1]. 


۱ 


صِیغ التحتل والٌداء للحدیث الشریف ۱۱۳/۱ 


رأی مذهب آمل | اس 9 
یت سا فا نآ تن 
بابداعهاء 1 هم 2 قد اخذوا من الشکلیّات ق الحادیت: واتظاهر ‌ِ 
والتکاثر فمها -موقفاً حازماً ورادعًء فاعّروا منل ذلك «رَخْرّفً» لا بستدعي 
الاهام به علی حساب العنی وامدف والودی(. 

فدعوا یی الرعاية والدراية والعلم والفقه با یُروی» دون جرد امحسفظ 
والرواية والعد والاحصاء من دون فقه وفهم. فقالوا: «حدیث تدریه خیر من ألف 
ترویه» وأمثال ذلك. 

وهذا لا يعني اغفال الصیع والالفاظ وعدم رعایتها اطلاقا, خصوصاً 
بالئسبة ای لتأخرین, بل سنتتمرض سل الثالث ون وجوده[ 3 1 
دی من تین سطعا ای 

وأّا بالنسبة الی التأحرین, فان مهمتهم النقل عن الکتب والاستفادة 
منهاء فالامر ختلف: 

۱-فلو کان الفرض هو ابلاغ التن والتول |لیه, وعدم تخل نوع الطریق 
فی ذلك. فلا مانع من استعیال أی لفظ لاٌدائه وابلاغه. کبا هو احال في القرون 
الخولی. 

۲ ولو ترثبت علی خصوص الاألفاظ فائدة معیّنة. کتحدید نوع الطریق 
۱- السراثر (۵۷۰/۳). 
۲ المصدر (ص ۱۶۰). 


۱۱۳ 


لقي ورد با احبر فلا بدٌ من مراعاتهاء دا للأمانة لقرائية. وصدق النقل, وقام 
الضبط, مع أنٌ هذه الالفاظ - بعد استقرار الوضع ها - أصبحت دلالها علی 
العاني الخاصة مرا واضحاء وها تأثیر فی احدیث ومعناه ودلالته, فلا بدٌ من 
الحافظة علیهاء وذکرها کیا هي من دون تغییر أو تبدیل لا الفروض اختلاف 
الأغراض والعاني القصودة لقائلهاء وقد التزم الا رون بهذا الرأی: 

قال الامامالعامل: جوز للسامع أن یقول: «حدّتنا» و «أخبرنا» و «أنبأناه 
و «نتأنا» هذا فق الصدر الاول, 7 شاع تخصیص «أخبرنا» بالقراءة» و «نتأنا» 
و «أنبأٌنا» بالاجاز:(. 

وقال القاسمی: یت امتأ رون ال َراعاة الذکور لملا ختلط, لاه صار 
ند عرفیّة عندهم ۳ 

ولا شلف أَنَ استعیال القدتتاء لذلك کان یل علی رعاية وعناية, وا التشّه 
في ذلكك بالنسبة لی الرواة کان نابعا عن التزام وتعهّد وأخذ با حائطة لامر امدیت 
لا أَن ذلك لا یوجب ‏ اطلاقا تخطنة من م یلتزم. ان التساحين آیضاً -مع 
کثرتهم -کانوا حریصین آشدٌ احرص علی امحدیت وصیانته وحفظه ولذلك محأوا 
ی التخصّص فیه والاستفادة منه نی جال ختلف العلوم, فلا ينبغي للمتشد 
تخطنمم. والازراء بأعماهم. علی أساس مصطلح غير واجب. آهملوه توا ال 
غرض أهم. . وهو الاستفادة من امحدیث ومدلوله, وعدم التوقف والتعطّل علی 
ِِِ هذه الصطلحات الواقعة في طریقه, التي قد تعوق عن البلوغ لی أهدافه 
ومعانیه ومدلوله, القي هي القصود الاصلي من ابلاغه. 

وعلی هذاء فع نا نختار لتساع. فا حافظ علی الالفاظ ما ورد منها نی 


۱-وصول الأخیار (ص ۱۳۲). 
۲ - قواعد التحدیث (ص۲۰۸). 


۱1۹ 


صِیَغ التحتل والاٌداء للحدیث الشریف 


التراث الجید, ولا نسوّغ حذفها آو تغیبرهاء مها کان الامرء وقد آثبتنا نی فصل من 
هذه الدراسة» صور الاستفادة العلمية من هذه الالفاظ للاغراض العینة. 


الفصل الثالث 
آهمیتها وفوائدها 

- وبالرغم من کون وضع هذه الالفاظ جرد اصطلاح, وقد اخترنا‎ ]٩[ 
تبعاً لاکثر - التسوية بینها فی الأداء, لعدم قیام حجّة علی وجویا ان‎ 

مقتضی عدم الشاحة فی الاصطلاح وهو الأصل القبول عند الکافة, هو احري 
علی لغة العرف الناض, |ذا آردنا التفاهم معهم. والزامهم با القزموا به. وعدم 
التعدي عا یلتزمون فی مقاصدهم. اذا کان التعامل معهم. وفبا ِِ 

ومن جهة آخری: فان الواجب علینا امحافظة عی ما بت فی القراث من 
الألفاظ, کبا هین. من دون حذف و تبدیل, رعاية للأمانة المل. وتأکیداً عل 
الضبط الکامل عند الناقل. فا لارام باللقاظ ان م جب. فهو لیس بحوم. بل 
هو آمر حَسَنٌ, والفروض لین استخدموها قد جروا علیهاء توا علیه آمورً 
هایّة, فن المکن بعد |حرازها عندهم البناء علیها حسب م صطلحاتهم, 
والاستفادة منها فی التحقیق والتوئیق, فلنذکر ما اطلعنا علیه من تلك الفوائد: 


۱ -الفرق بین طرق التحّل: 

ذا کانت اللفاظ تدلْ علی طرق معينة. فن المکن الاستفادة مه اتحدید 
لطريقه اي اعتمدها الراوي عند تحتله للحدیت من خلال ألفاظ الأداء وصتفه. 
وقد ذکروا هذا الامر فی فوائد الالفاظ. 

فالقاضی عیاض -وهو من التساحین نی الالفاظ والقائلین بانتسوية بینهما - 


۱1۹۵ 


قال عن فائدة الألفاظ: للفرق لطرق الاخذ. والواضعة اقییز آهل الصنعة آنواع 
التقل, والقییز -ٍذا آمکن أَجملْ بامحدّث, وهو الذي شاهدته من آهل النتحزي في 
الرواية عمن أخذنا(, 

وقال ابن الصلاح -وهو یتحدّث عن «حدثنه و «أخبرنه -:الفرق نیا هو 
الشائم الغالب علی هل احدیث والاحتجاج لذلك من حیت اللغة عناء وتکلّثَ. 
وخیر ما یقال فیه: ّه اصطلاح منهم. آرادوا به القییز بین النوعین, تم خصص 
النوع لول بقول: «حدّئنا» لوّة [شعاره بالطق والشافهة. 

وقال القاسمي - وهو یتحدّث عن التفرقة فی استعیال الألفاظ -: وک هذا 
مستحسَ» ولیس "۳ عندهم. وا آرادوا القییز بین انخوال التحمّل(. 

وقال الدکتور عتر: نبا -يعني الالفاظ -تعّفناالطريقة القي لها الراوي 
حديثه الذي یبحته. فنعلم هل هي صحيخة آوفاسدة, واذا کانت فاسدة فقد اختلْ 
آحد شروط القبول فی امدیت, 


۲ - البّعد عن التدلیس: 

الذین بحاولون التزویر, وتجاوز الصطلحات, مع الالقزام بهاء باستعیال 
الالفاظ الوضوعة علی الطرق العالية, » کالسماع, پیغا هم لم یسمعواء ولم یتحتّلوا 
بطريقة السهاع. فلا یج هم استعبال اللفظ الدال علی السماع! 

لکنهم یدلسون بذلك علی من لا یعرف عنهم شیاً , فاذا کانوا قد رووا عن 


۱-الالماع (ص ۱۳۳-۲), 
۲ - علوم الحدیث (ص ۰ ۱۶) مقدمة (۲۵۲), 
۳ - قواعد التحدیت (ص۲۰۸). ۱ 
6 منهج النقد (ص۲۲5), 


صِیَغ اتحتل والاداء للحدیث الشریف 


الطرق القي هي أَقل اعتبارً من السماع آو بالطرق القي لا اعتبار فهاء فکیف یأْتون 
بلفظ یدل عل اساع. الذي هو آعلی الطرق؟ 

وکتیراً ما دم التباهون بالعلم. علی مثل هذا العمل. لیظهروا التقتم ف 
الشور وا خفن الشاع الکبار, لیحرزوا بذلك وجاهةٌ وشهرة وفخرا 9 
الم یفعلوا؟! هوّلاء هم هل التدلیس, وقد عرفنا وجهات نظر بعض الاعلام فی 
قبح ی 

فالحافظة علی ألفاظ الأداء فی سلسلة الأسانید. یفضح هوّلاء الدلسین, 
وقد لاحَقّ العلاء هوّلاء. لغرض عدم الاغترار با آظهروه» حتی کشفوا زیف 
1 7 ۶ 

ولذا م یکن شَحْصٌ ملتزماً بالصطلحات ومودّیات الالفاظ, وساوی في 
ذلك بینها, فلیس في استعیاله ی حزازة ولا یصمْ وصمه بالتدلیس, ٍذ هو 


یفصل ۵. 
ولذلك تکون معرفة رأي للم بالتدلیسن حول الألفاظ وائه من التشددین 
و التساحین. آمرا مهم نی دفع التهمة و |نباما. 


۳ استفادات آخری: 

(۱۰] ولنذکر بعض الأمثلة التی استفدنا فیها من آلفاظ الاداء تتحقیق 
التصوص وحلٌْ مشکلات الأسانید. - 

فقد مکٌنا علی أساس ملاحظة الفرق بین تعبیر الراوي ب«حذثنا» الدالة علی 
آخنه الرواية من الشیخ مع جماعة آخرین, وبین تعبیره ب«حدثنی» الدالة علی 


۱ احظ الفقرة [1]. 
۱۱۷ 


اه من الشیخ وحده منفردأً 

فعند حقیقنا لکتاب «تفسیر ایبری»۱ حاولنا نخریج روایاته. وعرفنا ان 
الفسّر فرات بن |براهیم بن فرات الکوفی, قد آورد جموعة من روایات البری. 
باعتباره من مشایخه. في تفسیره الطبوع باس «تفسهر الکوفی». 

وبالراجعة ای تفسیر فرات» وجدناه يروي فیه ععن شخصین باسم 
احسین: 

آحدها: امحسین بن سعید. وهو ابن جناد الأهوازي صاحب کتايي: الوم 
والزهد. 

لثانی: لحسین بن امحکم بن سم اميبَري الوشاء صاحب التفسیر 
والنفن, 

وفرات يروي عن المحسین بن سعید. بقوله: «حدّئنی احسین بن سعید» 
عندمایذکر امه الناني, فیستعمل صيقة «حّئنی» الالة علل روایته وحده عنه. 

ويروي عن احسین بن امحکم. بقوله: «حدّتنا ا حسین بن احکم» عندما 
یذکر اسه الثناني فیستعمل «حذٌثنا» الدالة علی روایته عنه مع حاعة. 

ولکن. با أنٌ نسخ تفسير الک وف التوفرة لدینا. ها - مخضطوطها 
ومطبوعها ۲ قد اختصر‌ها النسشاخ, فحذفوا منها الأسانید غالباء وا اقتصروا 
علی قوله «حدّثنا فلان -معتغناً عون فلان» فیذکرون في ول السند اسم رای 1 
اخره کذلك. 


۱ - تفسیر الجتري. هو ما له المحدّث الیفشر الحسین بن الحکم بن مسلم یو عبد لالجتري اواء الکوني 
(ت ۲۸۲ه) واسمه «ما نزل من القرآن في عليٌ 3#» طبع أَل في بغداد وصودر, وثائیاً فی بیروت (۱۶۰۸ه) 
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۲ -لقد وفقنا اه جلْ جلالهلمتبعة نسخ تفسیر فرات, ومقالتها, فوجدناهامتقة علی ما ذکرنا 

5۹ 


صِیغ التحقل والأُداء للحدیث الشریف 


واقتصروا فی ذکر شيخي فرات علی اسم «امحسین» وحذفوا اسم الابوین؛ 
ما یصعب میهز أن الشیخ هو «امحسین بن احکم» ۳ «احسین بن سعید» 1 آثیم 
حافظوا عی لفظتی «حدّئنا» و «حدّئی». 

وبا نا عرفنا بلتم رواية فرات عن ابن سعید بلفظ «حدَتتی» وعن ابن 
احکم بلفظ «حذئنا». 

ووجدنا أَْ الرویّات بلفظ «حدّئنا احسین» هي الوجودة في تفسیر 
امبری. آو الروية بالطرق الیه تأکّدنا من أنَ ما یرویه فرات بلفظ «حدنا 
الحسین» فانْا هو امحسین بن احکم بن مسلم ابري. 

ولولا محافظة الوَلف علی التفرقة بین"#حذثنی وحدّثنا» ۶ نتمکن من 
فکیاك بین روایات الشیخین مطلقأ ال بصعوية./: 

وقد استفدنا من ذلك فی التخریجات الواسعة لأحادیث تفسیر احبري 
وکذلك فی ما عملناه من «النبتدرك» علیه, وفّلنا احدیت عن هذه الجهة في 
مقدّمتنا الضافية. للتفسیر(. 

وقد اسعا بالألفاظ مر آخری فی موضع آخرء سنذکره في الاداء ععن 

يقة الوجادة فی هذا البحث. 


الفصل الرابع 
الطرق الثمان وألفاظ آداء کل منها 
لقد اثّفقت کلمة علاء امحدیث علی حصم الطرق العترف ها لتحمل 
امحدیت وأدائه فی «فان طرق» وم یتجاوز أَحٌ منهم هذا العدد. ون کان البعض 


۱- تفسیر الحيري (ص ۲۱۱-۲۰۹). 


۱۹۹ 


منهم قد ناقش في حجیَّة بعض هذه الفان, فکانت الطرق عنده أَقل من ذلك. 

والطرق المان الشپورةء هي علی القرتیب العروف: 

۱-طريقة السماع من الشیخ ویدخل فبها: الاملاء. ۲ - طريقة القراءة علل 
الشیخ. وتسمی «العرض». ۳ - طريقة الاجازة. ؛ - طريقة الناولة. ۵ - 
الکاتبة. 1 - طريقة الاعلام. ۷ - طريقة الوصیَة. ۸ - طريقة الوجادة. 

وقد فصّلنا البحث عن هذه الطرق, ووجه الانحصار فیهاء وشروطها نی 
کتاب واسع باسم «الطرق ان لتحقل احدیث وأدائه». 

واصطلح هل امحدیث لک واحدة من هذه الطرق بلفظ آداء خاض يوّدّي 
بها التحمل بتلك الطريقة, ما تحمله من مشایخه. یی الرواة عنه, وسننقل ما ُدّد 
لکلْ طريقة من ذلك. 


۱- طربقة السماع 

۱۲ نقل ات عنالنطیب قوله: ان ن آرفعالعبارات فِ ذلك «سمعت» 
فاثه لا یکاد یقول «سعتٌ» قِ آحادیث الاجازة والکاتبة, ولا نی تدلیس ما لم 
ا" 
وقال شعبة -طلیعة التشدّدین -: کل شيء لیس ی احدیث « سمعتَ» فهو 
خل وبقل. ۱ 

وقال شعبة ۳ -: کنت أفقَدٌ فُ قتادة, فاذا قال «حذئنا» و «(سمعتَ» 
حفظته. واذا قال «حدذث» تک 


یسمعه 


۱-علوم الحدیت (ص ۱۳۳) مقدمة (ص ۲:۵ 
۲ -طبقات الحنابلة (۳۰۰/۱). 
۳ -معرفة الرجال لابن معين (۲۱۰/۲) رقم (۷۰۰. 


۱۳۰ 


صِیغ التحمل والأُداء للحدیث الشریف 


وقال - أیضاً -: کل شي. حدّنتکم به عن رجل فهو حدّئني به قال: 
«سمعت» ۳ «حذئنی» والا ما بثنته لکم(. 

وکان عمر بن آيي سلمة یقول فیا سمع: «حدّئنا الاوزاعی». 

وعن دنه کان ُوّثر «حدّثنا» ویحمل عبد الررّاق الصنعانن علی ذلك۳. 

۲وقال ابن الصلاح - بعد «سمعت» اع -: تم تلو ذلك قول «أخبرنا» 
وهو کثبر الاستعمال, حت أنْ جماعة من آهل العلم کانوا لا یکادون یخبرون ع 
سعوه من لفظ مَنْ حدّئهم 1 بقوطم «أخبرنا» منهپم: ماد بن سلمة. وابن 
البارك وهشیم. وعبید 1 بن موسی, وعبد الرژاق, ویزید بن هارون. وعمرو 
بن عون ویجیی التيمي. واسحاق بن.زاهوية, وآبو مسعود آمهد ببن فرات 
الرازي, وحمد بن یوب الرازي, وغیرهم. 

وکان هذا کلّه» قبل آن ینیع تخصیص «أخبرنا؛ با فری علی الشیخ!*. 

وقال ابن الصلاح ای «حدئنا» و «آخبرنا» آرفع من «سمعتَ» من جهة 
آخری, وهي: آنه لیس فی سمعتٌ ذلالة علی أَنَ الشیخ رَواء احدیث, وخاطبهٌ به. 
وف «حذّثئنا» و «أخهرنا» دلالة علی اه تفا طبه یه وخ واه له, آْه من فعلَ به ذلك. 

واستشهد با رواه اخطیب عن البرقانی حیث کان یقول «سمعت» فیا رواه 
عن الابندونی» وقد سبق(*. 

وستاأتی الناقشة في ما ذکره اين ااصلاح, آخیراً نی لفقرة [۱۵]. 


۱-معرفة الرجال, رقم (۷۰۱). 

۲ - جامع بیان العلم لابن عبد ابر (۱۷۹/۲). 

۳ الكفاية للخطیب (ص 4۱۵-۱۳). 

۶ - علوم الحدیث (۱۳۵-۶) مقدمة (ص۲۶). 

۵ علوم الحدیث (۱۳۹-۵) مقدمة (ص ۲۶۷) وسبق في الفقرة [۵]. 


۱۳۱ 


وقال الشریف الرتضی: فاذا سمع امحدیث من لفظه. فهو غاية التحمْل, فله 
آن یقول: «حدثنی» و«أخبرنی» و«سمعت» واذا کان معه غبره جاز آن یقول: 
«حذ نا» واأخبرنا() ۱ 

[۱۲] قال القاضی عیاض: لا خلاف من أحدٍ من الفقهاء واحدّثین 
والاصولیین جواز اطلاق «حدئنا» و «أخبرنا» و «أبأنا» و «نیأنا» و «خبرنا» فما 
سع من قول الحذث ولفظه وقراء‌ته واملائه. 

وکذلك «سمعته یقول» او «قال لنا» و «ذکر لنا» و «حکی لنا» و غبر ذلك من 
العبارة عن التبلیغ. 

1 شيء كي عن |سحاق بن زاه وه آنه اختار «أخبرناه نی السماع 
والقراءة» علی «حذّئنا» و نا عم من «حدّ ننا»/وتابعه قِ ذلك طائفة من امتخات 
امحدیث النراسانیّین. 

ومذهب مالك ومعظم امحجازیٌین والکوفیین: ان «حدئنا» و «أخبرنا» واحد 
وان ذلك یستعمل في ما سمع من لفظ الشیخ. وفها قری علیه وهو یسمم. وهو 
مذهب الحسن والزهري فی جاعة. واختیار البخاري, وهو مذهب الفقهاء 
ا ناسا مالك بجملتهم. وذکر مالك أّه مذهب التقمین من هل 


الدینة(. 
ونقل البخاري عن ابن عيينة: ن «حذّئنا» و «أخبرنا» و «آثبأنا» و «سمعت» 
کل واحد. وقد سبق عن کتابه الصحیح (. 


وعلق ابن الصلاح عی کلام القاضي عیاض بقوله: ينبغي - فما شاع 


(۱) آلذريعة ال أصول الشریعة(۸۰/۲). 
۲ -الالماع للقاضي عیاض (۱۲۳-۱۲۲). 
۳-الالماع (ص ۱۲4) ومر عن صحیح البخاري (۲۳/۱) ومصادر آخری في الفقرة [۷]. 


۱۳۲ 


صِیغ التحتل والاًداء للحدیث الشریف 


استعیاله من هذه الالفاظ مخصوصاً من غبر لفظ الشیخ -أَنْ لا ْطلّق فیا سمعه من 
لفظ الشیغ. لا فیه من الامهام والالباس(. 

وغرضه من «ما شاع استعیاله» ما ثقل عنه من قوله: الفرق بینهیا [أي بین 
آخبرنا وحّئنا] صار هو الشائع الغالب علی آهل امحدیت, والاحتجاج لذلك من 
حیث اللغة عناء وتکلّف, وخير ما یقال فیه: اه اصطلاح منهم, آرادوا به القییز بین 
النوعین, 7 خُصص النوح لول (ي: السماع] بقول «حدّثنا» لّة |شعاره بالنطق 
والشافهة. 

[۱۳] وحّد السلی مصطلحاته ای کان یستخدمهاء والق بری نها الثلی 
طذا العلم, وهي: ۱ ۱ 

«انبانی» للرواية الباشرة, والراوي وايروي عنه حاضان کلاهما, 
مشاهدةّ ومشافهة. 

«أخبرنا» و «حدئنا» و «سمعت» ماع لا بغرض الاجازة. 

«حذثنی» عندما یکون الراوي یسمع وحده. 

«حد ثنا» عندما یسمع هو وغهره. سواء کان مستعمل الصطلح هو القاری 
آم ۳۷ 

وقال ابن الصلاح -فی آداء السماع هم یتلو «خبرنا» قول «انبآنا» و «نبَأٌنا» 
وهو قلیل الاستعیال ون کان یستعملها في السماع سماك بن حرب. وحماد بن 


دی( 


۱ - علوم الحدیت (ص ۱۳۳-۲) مقدمة (ص ۲1۵). 
۲ الباعث الحثیث لشاکر (ص ۱۰۷). 

۳ -کنیّب مخطوط للسلفي (ص ۲۸۷). 

- علوم الحدیث (ص ۱۳۲) مقدمة (۲۶۷). 

۵ الكفاية للخطیب (ص ۱۵-۶۱۶). 


۱۳۳ 


[۱6] وجع الدربندي ما بخ لسع من الالفاظ في قوله: فیقول السامع 
التحشل -أذا روی -: «سمعت» و «حئنی» و «آخبرنی» و آنبآنی». 

فان ۳ بصيغة امحمع. کأن یقول: «حذئنا فلان» آو «أخبرنا» آو «آنبنا» 5 
«سمعنا فلاناً بقول» فهو دلیل علی أّه سمعه مع غیره. وقد تکون «النون» للتعظم. 

وآرفع هذه الصیِغ وأصرحها «سعت» لانٌ هذا لا بحتمل الواسطة, ولا 
«حذثنی» قد تطلق في الاجازة تدلیساء وأشهر هذه الصیغ «نبآنا»» وآرفعها مقدارً 
ما وقع ی الاملاء لا فیه من التتیّت والتحژٌّز. وقد بقال: ان «حدئنا» و «أخبرنا» 
آرفع من «سمعتٌ» من جهة یه لاسزه: قِ «سمعت» دلالة علی ن الشیخ رواه ایاه؛ 

وفیه نظرّ جلی» فتأمل. 

وقیل: «الاثباء» من حیت اللغة واصطلاح الْتقدّمین بعنی «الاخبار» الا فی 
عرف امتأخرین فهو للاجازة کاعن( 

آقول: قوله في صيفة احمع: قد تکون النون للتعظیم. 

ال الشریف الرتضی؛ وفي ناس من منع لراوي من لفظ ابجمع. ولیس 
له جوز آن یت بفظ لسع عل سل اعظموفخيم وا 1 
نفسه. کانْ یقول اللث: «فعلنا وصنعنا؛) 

لکن, هذا انتصرّف قد بقع فی الحاورات المُرفية البتنية علی الاعتبارات 
والبالغات. وفي الکلام السوق للصناعة الادبّة. ما فی الصلوم اللبتنية علل 
لحقانی, والراد با الواقع. فلا جوز مثل ذلكك. ولم جد له مثال فهو بجزد فرض. 
۱-القوامیس (ص۲1), 
(۲) الذريعة ال اصول الشريعة (۸۰/۲ - ۸۱). 


۱۳ 


صِیغ التحتل والاٌداء للحدیث الشریف 


وقوله: وفیه نظر جل فتأمّل. 

قد یکون من جهة أَنْ «سمعثْ» وان کانت عبارة صادرةٌ من الراوي ال أَنْ 
اللفظة تقتضي شخصاً قدتحّث بشيء مسموع. فهو الشیخ الحّث لا حالة,واطهم 
لتحمّل بط ريقة شفوية بلفظ صادر من الشیخ, فقول الراوي «سعثٌ» یدل عی کل 
هذا بأوضح شکل وبلا شیهة. لان مهعة الشیخ لت هو ابلاغ التصوص ای 
لراوي بحیث یسمعها لیستفید منهاءوأما کون النص موجهاً یه آوٍلی غیره فلیس 
ذا آثر فی ادف من احدیث, فکلمة «سمعثٌ» تدل علی آَنْ الشیخ ذکره یله 
ورواه بحیث وصل الیه من لفظ الشیخ وعبارته الکاملة السموعة, لا باشارته ولا 
جرد تقریره, ولا باذنه ف النقل. 

وهذا من الدربندی رد علی ابن الصلاح الذٍي جعل «حدّثنا وأخبرنا» آرفع 
من «سمعت» لتلك الشمپة. وقد مر نقل کلامه: 

(۱۵] وقال العلایی:آلفاظ الأداء لاله علی السماع انا صریاً آو ظاهرً 
3 یقرب من الصر - هو: «حدثنا» و «آخبرنا» و «سمعت» و «قال لنا» و «ذکر 
لنا» و «حضرت فلاناً یقول» وما آشبه ذلك. 

أَقول: ما «حضرث فلاناً یقول»: 

فهو من الالفاظ لتي وردت للادء فی الأسانید. وتعني أنْلراوي عم ف 
لس الذي ذکرالشیخ فیه دی من قولهولفظه . فیکون سامعاً له لا محالةه 
ومن هنا کان هذا آداء للسماع. بلا ریب ولا نزاع. 

وقد ورد هذا اللفظ نی الکافی, قال في کتاب الدیات. باب دية امسنین. 
احدیت (۱۱): صاع بن عقبة عن یونس الشیباني قال: قلت لأبي عبد له 1 ... 


۱ جامع التحصیل للعلائي (ص ۱۱۶). 


تال لو شب -وآخبرا و شبلقال: حضرت .رو عد خر 
بالدیات - قال: قلت: .. 

آقول: دی السند ملق ی سابقف دیت (٩)حیث‏ بروي کی 
عن حمد بن یجیی, عن حمد بن امحسین, عن حمد بن اسماعیل» عن صال بن 
عقة(۲). 

وقوله «وأخبرنا» من کلام صال. حیث نقل امحدیث عن آبي شبل نفسه 
وقوله: «حضرت یونش» آي کنت عند یوس فی الجلس الذي سأل عن الدیات 
من الامام 3 

وقد دی یوس -ایضا خن الساع ذالفظ نيا حمدیت (۱۲) من الکاني 
فقال: صا بن عقبة عن پونس الشيباني قال حضرث نا وأبو شبل عند آبي 
عبداّه 4, فسألته عن هذه السائل فی الدیات. م سأل آبو شبل .۳ 

وامحدیثان رواهما الطونسی في تهذیب الأحکام. سواء 

وورد هذاالفظ نی ند آخر في الکافي. کتاب فضل العلم. باب الا خذ 
بالسّة وشواهد الکتاب. احدیت (۲) هذا نصه: 

حمد بن یجحیی, عن عبد له بن حمد. عن علي بن امکم, عن آبان بن عثان, 
عن عبد ال بن آيي یعفور. 

0 حض اي یعفور نی هذا اجلس. 

قال: سألت آبا عبد اه 3 ... 


۱-الكافي (۳۶۹/۷) ۰۱۱ 

۲ - لاحظ تهذیب الأحکام (۲۸۳/۱۰ ۱۱۰۵ 

۳ الكافي, للكليني (۳4۹/۷) ح ۱۲. 

- تهذیب الاحکام (۲۸۳/۱۰) 2 ۱۱۰۵ و (ص ۲۸۶) ۱۱۰2. 
۵ الكافي (1۹/۱) ح ۲. 


۱۳۹ 


صِیغ التحتل والاًداء للحدیث الشریف 


فالقائل «وحدئنی» هو علی بن احکم, وقد صرح بذلك البرقي فی احاسن في 
و 

والضمير فی «اّه» یعود ای حسین بن آبي العلاء حیث تحدّث عن نفسه 
فقال: «حضرت اب آبی یعفور فی هذا المجلس» يعنی أَنّه کان مع ابن آيي یعفور فی 
جلس سواله عن الصادق بط " 

فیکون امحسین بن ی العلاء سامعاً -مع اين آيي یعفور - للحدیث من 
الامام حضوره امجلس, وقد عهر عن ساعه با حضور املازم للسماع, کم قلنا. 

ولولا هذا العنی لا کان لاهتام حسین بن آبيالعلاء بذکر حضوره وج 
لا یقرب علی جرد احضور, -کا لو حضر فی لس آخر -آثر یذکره فضلاً عن 
آن من 

7 ۱] قال ابوالصلاح: واوضع العبارات ی ذلك ان یقول: «قال لنا» او «ذکر 
فلان» من غبر قوله: «لی ولنا» وحو ذلك: 

قال: وقد قّمنا أَنْ ذلك وما آشمهه من الالفاظ محمول عندهم علی السماع لذا 
عرف لقاژه له وسیاعه منه, علی امحملة, لا سجّا اذا عرف من حاله(". 

وال انا قوله «قال لنا فلان» و «ذکر لا فلان» فهو من قبیل قوله «حدثئنا 
فلان» غير آنه لائقْ با سمعه منه فی الذاکرة, وهو به آشبه من «حدّثنا» وقد حکینا 
عن کثیر من الحدّئین استعیال ذلك معترین به عّا جری بینهم في الذاکرات 
والناظرات(؟. 

وأخبراً قال الدکتور عتر: یسوغخ فیه کل آلفاظ الأداء مثل «حدّثنا» و 


۱ -المحاسن, للبرقي (۲۲۵/۱) ح ۰۱۶۵ 
۲ - علوم الحدیث (ص۱۳۰) مقدمة (۲۶۷). 
۳ - علوم الحدیث (ص۱۳۹) مقدّمة (۲۶۷). 


۱۳۷ 


«آخبرنا» و «خبرنا» و «آنبانا» و «عن» و «قال» و «حکی» و «أْنّ فلاناً قال» فاتها تطلق 
عبی آمارة السماع من المحدّت, کبا صرح به القاضي عیاض وغيره. وقد درج 
علی هذا الاطلاق آکثر رواة احدیت الْتقدمین. 

آقول: وکذلك جمیع هل التسایم في الالفاظ, والتسوية بینها نی لأْداء, لکن 
التشذدین شککوا ق آداء السماع ببعض تلك الالفاظ بزعم 7 فمپ «تدلیسا» 
لاستعیها نی غیر السماع أیضاء فيودّي ی اشتباه السماع بغیره(. 

قال العلائي في آلفاظ آداء السماع: ویلحق بها «أنبأناه و «نبأنا» وان کان غلب 
استعيامیا عند التأخُرین في الاجازة فهي من جلة صور التحمّل, وان کانت 


قاصرة عن السماع. 
وکذلك «آأشهد علی فلان أنْه قال: کذا» وهي منحطة غن رها تقدّم 
لاحتال الواسطة, 


وقد تسرّب مثل هذا التشکيك حتی ای مثل «آخبرنا» و «حدّثنا» فقد نقل 
عن امخطیب أنٌ آرفع عبارات السماغ «سمعتٌ فلااً یل لأنها لا تقبل التدلیس, 
ولا تکاد تستعمل فها کان بالاجازة و الکاتبة, بخلاف «أخبرنا» و «حدّثنا» فکان 
بعص آهل العلم جوّز اطلاقهیا فما کان بالاجازت*, 

لکنٌ هذا اجحافٌ بالعلم. حیثْ َن التشکيك نی الواضحات والسلیات 
بفعل احدهم. يوَدُي یی زعزعة الثقة بالتراث. 

وقد اعترض العلاني علی ذلك الفرض بقوله: لا نعلم حداً من الدسین 
۱ آشار الی الالماع (ص ۱۳۵). 
۲ -نهج النقد (ص ۲۲۶) عن الكفاية للخطیب (ص ۲۸۶). 
۲ منهج النقد (ص ۲۲). 


؟ - جامع ات لتحصیل (ص ۱۱۶). 
۵ جامع التحصیل (ص ۱۱۶). 


۱۳۸ 


صِیغ التحتل والاًداء للحدیث الشریف 


-القبول قوهم - طلق «حدئنا» آو «أخبرناه ف م یتحقله من شیخه. وقد ائفق أمة 
احدیت قاطبة علی قبول ما قال فیه الدلس النقة: «حذثنا» آو «أخبرنا. 

فتی تطرق وم التدلیس ای هاتین اللفظتین أدّی ذلك له لا بل من 
مدلس خن ید ات عی خلافه(. 

آقول: کیف لا نعلم حداً طلق ذلك. وق طلق لسن البصري آتنع من 
ذلك. حیث ژوي عنه یه کان یقول: «حدئنا آبو هریرة» ویتأول: :اه حدّث أهل 
الدينة. وکان امس اذ ذاك مها 1 اند ۸ یسمع منه شیتاً(. 

ومثل امحجاج بن آرطاة الذي حدّثه شخص محدیث عن عمرو بن مزةه م 
سعه یرت به عن عمرو بن مرة فقال له: مه منه؟ 

قال احجاج: ٍذا حدّنتني به. فلا بای آن لا آسمعد( 

آقول: وهذا من آقیحالتدلیس: قللك ع انسن ايعري من اس 
ولکتهم جعلوه فی آهل لرتبة الانية وهم الذین «فبلّتْ روایة تهم لامامهم» ۳ 

أآقول: وهنا یکن سم الکارثة: نم نصبوا و واغلایا, وتفخوا 
في جلودهم وجعلوا من کل واحدٍ منهم لام .مع انهم هم یشاهدون منهم الخالفات 
الواضحة, لکنیم یبوّرونها هم هکذا, بل یجعلون من آخطاتهم الفاضحة سیب 
للتشکيك فی مسلمات اللغة والصطلح. وتشويشاً علی التراث والعلم. بدلاً من آن 
برض الندلیس والدلس, وینبذ تصرّفه اخارج عن موازین اللغة والعرف 
اللمی, ویجمل عمله باطلاً لغواً وشاذاً ساقطا لا آن ثقبل روایته «لامامته» 


۱ - جامع التحصیل (ص ۱۱۵). 

۲ علوم الحدیت لابن الصلاح (ص ۱۳۳) مقدمة (ص ۲۶۵). 
۳ -کتاب المجروحین (۸۱-۸۰/۱) لابن حبان. 

تعریف هل التقدیس (ص*۵) رقم (4۰). 


۱۳۹ 


الفروضة زغم خالفاته!. 

ولکتّهم علی هذا الساس قسموا التدلیس ونوّعوا الدلسین!! بیغا نفس 
العمل. بل الاخف منه, یعتبر مسقطاً للاخرین, وخرجاً اروایته عن حی 
الاستفادة) 

وقد قارب الانصاف ابن الصلاح لا قال -في قبول مَنْ یعرف بالتدلیس -: 
الصحیح التفصیل. 

اما رواه الدلس بلفظ محتمل, لب فیه السماعوالاتصال: حکنه حکم 
ال وا 

وما رواه بلفظ مبین للاتضال نحو «شمعت» و «حدئنا» و «أخبرنا» وأشباهها: 
فهو مقبول محتج به, وفي الصحیحین وغیرهما من الکتب العتمدة من هذا کم" 
ور( 

آقول: لک ذکره للفظذ البین للاتصال, لا پقبل مطلقاء بل (ذا ان معلوم 
الکذب. یُرفض ویترك مها کان الدلس موسوماً بالامامة والتقدیس! کقول 
لحسن البص‌ري «حدّثنا آبو هریرة» وهو لم یسمع منه شین 

(۱۷] ومهیا کان, فقد ذکروا أ الألفاظ الستعملة فی السماع وهي مستعملة 
تدلیساً فی غیره. ثلائة. 

الاوّل: لفظ «عن». 

وقد اختلف فیها التقدٌمون, فذهب بعض الاّه یآ ما کان فیه لفظ «عن» 
فهو من قبیل الرسل النقطع حتی یتبین اتصاله من جهة آخری, حکاهابن الصلام 
وم یسم قائله. ونقله ارامهرمزي نف الحدّث الفاصل عن بعض التأ رین الفتهاء. 


۱-علوم الحدیث (ص ۷۵) مقدمة (۱۷۱), 


۱۳۰ 


صیَغ التحقل والأْداء للحدیث الشریف 


ووجّه بعضهم هذا القول بأأن هذه اللفظة «عن» لا |شعار ها بشیء من آنواع 
التحمّل, وبصحَة وقوعها فما هو منقطع. 

وقیل: ار الراوي |ذاکان طویل‌الصُحبة لشیخه. ولم یکن مدلساًء کانت لفظة 
«عن» حمولةٌ علی الاتصال وال فهو مرسل, قاله السمعاني. 

وقیل: لها تقتضي الاتصال, وتدلْ علیه, لذاثبت اللقاء بین العنین والعنعن 
عنه. ولو مه والعدة وکان الراوی بریثا من تدلیس, وهذا رأي ابن الديني 
والبخاري. 

قال اب عبد الب: وجدث مه احدیث آجمعوا علی قبول العنعن, لذا جمع 
شروطاً ثلائّ: العدالة. وعدم یلام رحضهم بعضا, 

وقیل: اه یُکتفی جرد امکان اللقاء دون ثبوت أصله. ان کان بریثً من 
التدلیس» فا حدیت مصل وهو قول مسلم والاکم. وقد جعله مسلم قول هل 
احدیت كافء وأنالقول باشتراط ثبوت اللقاء قول مخترغ, وطوّل فی الاحتجاج 
عی ذلك فی مقدمة صحیحه(؟. 

وهذه لول اللانة مَثفقٌ لین فظة «عن» لا تحملعلی الانقطاع وهو 
الذي علیه دهماء أهل احدیت قدعاً وحدیناً.. 

واذا ساغ استعیاها فی الاتصال وحملها علیه, وهو الذي نقله جماعة من لام 
عر کافة العلیاء, کان حقیقتها الاتتصال, واذا وردت في الرسل, وحن الانقطاع 
کانت عازا. لک الماز خبر من الاشتراك عند تعذر احقیقة۳۱. 

وقد احتج الشافعي من لام علی ذلك عندما سُلّ: بل رواية من یقول 


۱ جامع التحصیل (ص۱۱۸) نقلاً عن التمهید لابن عبد بر (۰۱۲/۱ 
۲ -صحیح مسلم (۲۲/۱) وشرح النووي له (۳۲/۱ و ۱۶۶-۱۲۷). 
۳ جامع التحصیل للعلائي (ص ۱۱۸-۷). 

۱۳۹۱ 


«عن» وقد کر فیه أن یکون م پسمعه؟ 

فقال: السلمون عدول. أصَاء الامر ف آنفشهم. وقوطم «عن» خبر عن 
آنضهم. , وتسميتهم عی الص-حْة, حی نستدل من فعلهم با یخالف ذلك, فنحترس 
منهم في آلوضع الذي خالف فعلهم فیه ما جب علیهم. وکان قول الرجل: «سعت 
فلاناً یقول: سعت فلانا» وقوله: : «حدثنی فلان عن فلان» سواء عندهم, لا حذث 
واحد منهم عتن ِا ماع منه.فن عرفناه بذالطریق قبلامنه «حدّئنيفلان 
عن فلان» ومّنْ عرفناهُ دس مد فقد بان لنا عورته فی روایته(٩.‏ 

وقال الدربندي: عنعنة المعاصر حمولة علی السهاع» مخلاف غبر العاصر 
ها تکون مرسلة آومنقطعت, , فشرط لها علی السماع ثبوت العاصرة, الامَنْ 
دلش, وقد یقال: له یشترط ی حمل «عنعنة العاصر» عل السماعثبوت لاه ولو 
مد واحدةء لیحصل الامنْ نی باقي مرویّاته بالعنعنة. عن کونه من الرسّل الخنی, 
وأئت خبير با فیه من الرکاكة, فتأمل. 

هذاء وقد آفردنا للبحت عن «الَنعت رس الة مسفردة مستوعبة لکل 
میاحنها. 

[۸] وقال العلائي نی الألفاظ احتملة للسماع والستعملة فی التدلیس: 

الثانی: لفظة «أَنْ فلاناً حذ ثه». 

کول «حذئنا الژهري: أنَ سعید بن السیّب حدّ ثه», فاختلفوا فها: 
هل تحمل علی الاتصال, آو لا؟ 

فروي عن مالك: : «عن» و «أْنْ» سواء, حکاه ابن عبد ال والقاضي عیاض: 
عن جهور هل احدیت. 


۱-الرسالة للشافعي (ص۳۷۹-۳۷۸). 
۲ -القوامیس, الورقة (۵7). 


۱۳۲ 


صِیغ التحتل والاًداء للحدیث الشریف 


وروی عن آمد: ی «عن» و «أنْ» لیسا سواء. 

وحكي عن البرديجي: : ان ما کان بلفظ «اأْنّ» محمول علی الانقطاع حتی 
یتبین فیه الاتصال من جهة آخری, وکذلك قال یعقوب بن یی شيبة فی (السند) 
والدارقطنی. 

وقد اعقرض ابن عبد الب باتّفاق لمة علی أَنْالاسناد متصل, ,لا فرق بین 
قوله: «قال رسول اث »و« رسول اه قال» و «عن رسول اه له 
قال» و «سمعت رسول اه علض یقول»(" وقال: : لا اعتبار باحروف والالفاظ, ولا 
هو باللقاء واحالسة والسماع والشاهدة, ولا معنی لاشتراط تبین السماع. اجماعهم 
علی أن الاسناد التّصل بالصحايي شواء أق فیه ب«عن» آم بوآن» آم ب«قال» آم 
بهسععت» فکله متصل(. 

وامحق فی ما قاله ابن عبد ال فکلمة «أنّه قال فلان» تدل لغة علی تأکید 
صدور القول من الروی عنه, فهي آکد من مجزد قوله «قال فلانء الْعبرة عسن 
صدوره ولا یصمْ للراوي نسبة القول الیه الا بعت بلوغه الیه باحدی الطرق 
العتبرة» وهذا یکی فِ الاععاد علیه اذا کان «قة» حسب النهج الرجالي التبع فلا 
معنی لاتشکيك فی ذللك» و اشتراط آمر زائد علی ظاهره. 

[۱۹] وقال العلائي - فیا یستعمل للسماع وحتمل التدلیس -: 

الثالت: لفظ «قال فلان» و «ذکر» آو «حَدت» آو سل و «کان یقول» وما 


قد فّق ابن الصلاح بین امین وغيرهم في ذلك. فقال: هذا ا لمکم دأي 


سس سس سس تب 


۱ -جامع اتتحصیل (ص ۱۲۲) عن التمهید لاین عبدالبر 0۲۳/۱۱ 
۳۲ علوم الحدیث لابن الصلاح (ص 14) ومنهج النقد لعتر (ص ۳۵۳). 


۱۳۳ 


الاتصال - لا آراه یستمرّ فها وجد من الصَفین فی تصانیفهم. ما ذکروه عن 
مشایخهم قائلین فیه «ذکر فلان» و «قال فلان» ونحو ذللث(. 

قال العلانی: والظاهر أّه آراد بالصتّفین مر بعد طبقة الا الستّة. 

وقال اين الصلاح: ان قول الراوي «قال لنا فلان» و «ذکر لنا» لائق عا سعه 
منه فی الذاکرة وهو به آشبه۳. 

قال العلانی: لکن هذا لا یقدح في الاتصال. ان ما یحصل فی الذاکرة هماع 
والعرض والناولة من آنوع لتحتل القتضي للاتصال, لک کل ذلك منحطّ عن 
کر انب ۳ عضو ومذا تبان أنٌ درجة «قال» جرد منحطة عن رتبة (عن» و 
ایضاً 1 آن یصرح الراوي بائة لا یقوّطا الا فا سعه آو : بعرف ذلك من 
عادته (: 

آقول: وهذا تزیّد علی اللغة» فان «قال فلان» تدل لغة علی سماع القول منه 
مباشرة واستعیاها فی صدور القول منه واه صاحبه وان یسمعه الناقل خلاف 
الظاهر. و «عن» ون کانت تدل علی النقل منه مباشرة الا نا تدل علی تقدیر 
«القول» والظاهر َدّل من القذر فجَعُل «قال» فی درجة آدن من «عن» غریب. 

نعم «اٍن فلاناً قال» آرفغ من «قال» مجحردة, نا فی ذلك من لت کید. 

وقد آفرط ابن حمدان النيسابوري فی دعوا: کلیا قال البخاري في صحیحه 
«قال فلان» فهو «عرض؛ و «مناولت(*. 


۱- علوم الحدیت (ص2۷-77). 

۲ - جامع التحصیل (ص ۱۲۳). 

۳ علوم الحدیث (ص۱۳1). 

۶ - جامع التحصیل (ص) ۱۲). 

۵ - نقله ابن الصلاح في علوم الحدیث (ص ۷۰). 


۱۳۶ 


صِیغ التحتل والاٌداء للحدیث الشر یف 


فهذا مع مخالفته للمعروف, یعارض ما نقلناه عن البخاري نفسه من دعواه 
التسوية بین الألفاظ کیا مه 

وقال الدربندي: «قال لا فلان» و «ذکر لناه فهذا من قبیل «حدّثنا» لکثه ما 
سم فِ الذاکرة والناظرة آشبه وألیق من «حدّثنا». 

وکیف کان فان آوضع العبارات «قال فلان» من غبر آن یقول «لی» و «لنا» 
ومع ذلك فهو حمول علی السماع ٍذا عرف اللقاء. 

اما ما عن البعض من حمل ذلك علی السماع انا هو متن مرف منه ذلك» فن 
الدعاوی اممزافية. فتأمل". 

آقول: وا نی هذا هو ما نقلناه عن ان عبد البر من تعمیم احکم 
بالاتصال فی جمیع الألفاظ تلك. وبذلك قال الصیررنی آبو بکر, وامطیب 
وغیرهما(۳. 

[۲۰] علامة تکرار السمع: 

تقل الخطیب عن عبد اه پن آحمد پن حنبل, قال: کنت آری في کتاب أيي 
باجازه يعني دار ثلاث مات ومزتین وواحدة قلّه, فقلت له: یش تصنع بها؟ 
فتال: آعرفه.[ذا خالفنی |ٍنسان, لت له: قد سعلّه تلاث مراتٍ(*. 

آقول: وهذه علامة مرسومة کتابة. للدلالة علی تکزّر السماع. 

[۲۱] حاجة السماع ٍلی الاجازة: 

لقد ثبت فی باب «جازة احدیت» ‏ آمرها نی الاعتبار والقوة قد بلغ مبلفً 


۱ احظ الفقرة [۷] في هذا البحت. 

۲ -القوامیس, الورقة (۲۱۰). 

۳ جامع التعحصیل (ص ۱۲۳). 

6 -الجامع لاخلاق الراوي للخطیب (1۲۷/۱) وانظر فتح المفیث للسخاوي (۱۵۸/۲). 


۱۳۵ 


بحیث اعتبر‌ها بعضهم عِنزلة «السهاع». 

حَدّت آبو علي اطروي عن عمر بن امحسن الشيباني القاضي, فشّل عنه؟ 
فقال: صدوق, قیل: ار أصحابتا بیخداد یتکلمون فی؟ فقال: ما سمعنا أحداً یقول 
فیه آکثر من اد «یری الا جازة سماعأ» وکان لا محدث 1 من أصوله(, 

آقو ل: الشيباني هو العروف بابن الدْشناني التوفی (۳۳۹ه). 

وقال الخطیب: فن فاته شيء وکان یوّثر ساعه وحال بینه وبین اعادته 
یه راویه وامتناعه. فلیتوضل [لی استجازته ولذن الراوي له في روایه. فا 
لاجازة بفزله لماع تالية ید هو ال*ولی. وهي ان 

وق تا دای جوا من الاعلام اي القزامالاجازة مع السماع: 

قال حمد ین عتاب بین مجسن: لا غنی في السماع عن «الاجازة» لاه قد بغلط 
لقاری ویغفل الشیخ ‏ و یقلط الشیخ ان کان هو القاری ویغفل السامع, فینجبر له 
ما فاته بالاجاز:. 

ی 1 عیاض. واجتاض: : وقد وقفتٌ علی تقیید سماع لبعض نبا 
المراسانین من آهل الشرق: سمع هذا الجزء فلان وفلان علی الشیخ آبی الفضل 
عبد العزیز بن |اسماعیل البخاری. وأجاز ماع وضحف. ولم بصع اه أن 
پُروی عنه علی الصحة». 

قال القاضي عیاض: وهذا مف نبیل ف الباب جد*. 

وقال اين الصلاح: ویْستحتٌ ب للشیخ آن بجیز محمیع السامعین رواية چمیع 
الحزء [ و الکتاب الذي سمعوه وان جری علی کل ا سم السماع! ولذا بذل لاأحد منهم 
۱ - تاریخ بغداد للخطیب (۲۳۸/۱۱). 

۲ -الجامع لخلاق الراوي (۱۹۸/۲) رقم ۱177 


۳-الالماع (ص )٩۲‏ وعلوم الحدیث لاين الصلاح (ص 0۱6۷ 
؟ -الالماع (ص )٩۲‏ وعلوم الحدیث لابن الصلاح (ص ۱1۷), 


۱۳۹ 


صیغ التحمل والاْداء للحدیث الشریف 


نحل بذلك, کتب له: «سمع منّی هذا الکتاب. وأجزت له روایته عنی» اه و ها ا: 
کیا کان بعض الشیوخ یفعل(. 

وقال العراق فی ألفية الصطلح: 

وينيفي للشیخ آن یز مغ اسیاعه جيراً نقص ان وَغ 

قال اب عتاب: ولا غناء عن اج‌ازة مع السماع نفترن 

وقال الدريندي: ولا غنی فی کل سماع من الاجازة لینتفع فها بسقط من 
الکلیات سپوا و غیره, مرویّاً بالاجازة, فهذا تیسیر حَسَنْ مش امحاجة اليه فی 
آکثر الازمنة۳. 

وقال الکتانی: القزر -الان, وقبله بدهور -: أن الاجازة جابر نا لملّه م 
یُغ من الکتاب . .. فلا م یروه بالساع؛ و یهمالاجازة امجحاپر:(*, 

آقول: هذا الالتزام ید علی آمور: 

لأول: أَنْ تداول «الاجازة» لم یه لی اهسال السماع. کب ادَعی معارضو 
الاجازة. فان السماع ل یُستغن عنه مغ وجود التدوین للحدیث في الکتب, ذ 
الاجازة لا معنی ها الا مع وجود الکتاب, کبا حّقناه فی کتابنا الکبیر «اٍجازة 
امحدیت» وقد أثبتنا وجود الاجازة منذ بداية النصف الثانی من القرن الاوّل» ومع 
ذلك فا السماع کان قاا علی قدم وساق. وید هو أّل طرق انتحتل وأعلاها 
وأغلاها قَذرا؛ بلا خلاف ولا نزاع ای القرون التعاقبة. 

الثانی: | ار آنحاء التحتل وطرقه مها کانت فلا بد آنْ تنتهی ای مصادر 


۱ الالماع (ص )٩۳-۹۲‏ وعلوم الحدیث (۱۶۷-7) ومقدمة (۲۵۸). 

۲ ألْفية الحدیث» للعراقي (ص۲) الابیات (۲۶؛ -4۲۵) طبع شاکر» وفهرس الفهارس والأثبات (ص ۷۹۵) 
۳ القوامیس الورقة (۳۶) قسم الدراية. 

- فهرس الفهارس (ص ۷۱۵). 


۱۳۷ 


تحررية وید هذالعنیعلی ون بتوغل تدوین الب يلم وأئّه حمّق منذ 
عصم الرسول الأعظم ضَّ وأنّه بنفسه الشريفة کان وراء عملية التدوین 
الواسعة. بتوجپهپاته الكريت وقد فصّلنا ذلك نی کتابنا «تدوین السئّة الشریفت»(, 
وقد تنیه الی هذا المر بعض اباحتن المده: 

قال الدکتور الاعظمي: هذه الصطلحات القي استعملها امحذئون فی طرق 
التحمّل. ککلمة «السماع» و «التحدیث» خی وراء‌ها عملية الکتابة, ولا کان 
التقذمون همهم اتصال الطالب مع الشیخ استعملوا لذلك هذه الصطلحات. ولو 
۳ ذلك ای اخفاء عملية الکتابة. 

وقال فاد سزگین الترکي: العبارات الواردة ی سلاسل الاسناد. تشیر فی 
واقع الامر ی مصادر تحريريّ,احتی ولو ظهر نی بّادی الامر امافل خل واه 
الشفویة ۳ 

الثالث: الفائدة اللاساستة سیّة للجازة هي الدلالة علی صحة ۳ صَة اجازات, ولذا م 
ُستفن عنها حتّی مع آقوی الطرق وهو السماع. 

1 قال القرمذي بسنده عن عبد له بن وهب: ما قلٌ «حدّئنا» فهو ما 
ععت مع الناس, وما قلت «حّئني» فهو ما هعت وحدي. 

وما لت «اخبرنا» فهو مار علی عم نا شاهد. وما قلت «أخبرنی» 
فهو ما قرأثُ علی العام. 

وقال الترمذي: کّا عند آيي مصعب الدینی فری علیه بعض حدینه, 


۱-احظ الصفحات (۶۷ ۰ ۱۱۱) تمام الفصل الثاني, خاصَةّاتعلیق في الصفحات (1 ۲۰۶ )4 
۲ دراسات في الحدیث النبوي (ص )٩۰‏ الهامش ۱. 
۳ - تاریخ التراث العربي (مجلد ۱ ج۱ ص ۲1۷). 


۱۳۸ 


صِیغ التحتل والأداء للحدیث الشریف ۱۳۹/۰ 


فقلْ له: کیف نقول؟ فقال: قل «حذئنا بو مصعب». 

وهذا یدلّ علی التسوية بین القراءة والسماع فی آلفاظ التحل والاداء» فی 
القرن الثالت. وعند الم علی مبناهم فی التساح فهاء لکن التشدّدین ۸ مجوّزوا 
ذلك. کا سبق, وسيأٌتي. 


لثانی: القراءة وتسمّی: العض 

[۲۳] قال ابن الصلاح: العبارة عنها - عند الرواية پا -علی مراتب: 

۱ اخوت‌ها: وأسلمها: 1 یقول: «قرأثْ علی فلان» آو «قریٌ علی فلان وأنا 
آسمع فأقرٌ به» فهذا سائغٌ من غير اشکال. ۱ 

۲ -ویلو لك ما جوز من البارات ف لسع من فظ الشیخ مطلقا .اذا آق 
پا ههنا -مقیدً بان یقول: «حدّثنا فلان قراءة علیه» و «أخبرنا قراءة علیه» ونحو 
ذلك. 

وکذلك: «أنشدنا قراة علیه» نی الغْر۳. 

وقال العاملی: الاحوط نی الر واية مها: «قرأئّه علی فلان» أو «فری علیه وأنا 
آسمع فأقر به». ۱ ۱ 

ومنع جاعة فها: سمعت» ومنعت آخری: : «حدئنا» ولا ۳ بالنین. 

نعم جوز «أخبرنا» عند اماهبر واه 

وقال بعضهم: : لیس له أن یقول: «حذئنی» لاتّه کذب, ۳ محوز «أخبرنا» 
لقرمة علی. والسکوت نی معرض القل عنه کلطق. 


۲ الجامع الصحیح للترمذي, کتاب العلل (۷۵۲/۵), 
۳ علوم الحدیت (ص‌۱۳۸) مقدمة (ص ۲۵۰). 


۱۳۹ 


وطريقة العلیاء العروف بینهم آن یقول فی ما قراً علیه: «وأخبرنی» وفي ما 
ری محضهر ته «أخبرنا»(۱. 

آقول: وتفصیل هذا الاجمال ما یلی: 

قال الطحاوي: اختلف هل العلم نی الرجل یقراً علی العلم, ویقر له العام به, 
کیف یقول فیه: «آخبرنا» آو «حذلنا»؟ فقالت طائفة منهم: لا فرق بین «أخبرنا» 
و «حدئنا» وله ی یقول «أخبرنا» و «حدئنا» وعن قال بذلك: مالك وا حنيفة, 
وا پوس وین اس 

وقال طائفة منهم في العرض: «أخبرنا» ولا جوز آن یقال: «حدّثناه لا فی ما 
سعه من لفظ الذي بجحذثه به(". 

وقال الرامهرمزي: وعّن روی عنهم جواز قول احذث فی القراءة «حدئنا»: 
مالك. ومنصور بن العتمر وعطاء بن "۳ رباح, وأبوحنيفة, والزهري, ور بن 
امحارت؛ والأوزاعي* وشريكگ بن عنبذ اله. ومسعر بن کدام. ومالك بن مغول(*, 

وقال الاوزاعي: :سمعث آجند ین صالغ یقول: |ذا عرض الرجل علی عالم م 
قال «حدثنا»لم أَخطه ول اب 

وقال ابن کثیر: جاز - اطلاق: حدّئنا عند مالك والبخاري, ویجیی 
القطّان والزهري, وسفیان بن عيينة, ومعظم امحجازیین, والکوفیین, حق ن ممم 


من سوع ء «سمعتٌ)(۷ 


۱-وصول الأخبار (ص ۱۳۳-۱۳۲). 

۲ - هذا هو الشيباني, وقد سب لیه المنع کما سيأّتي في الفقر: [۲۵]. 
۲ نقله في جامع بیان العلم (۱۷۱/۲). 

- المنسوب الی الاوزاعی المنع والتشدید کما سياتي في الفقرة [۲۵]. 
۵ - المحدّت الفاصل للرامهرمزي (ص 4۲۸-1۲۱). 

7 -جامع بیان العلم (۱۷۹/۲). 

۷-الباعث الحثیت شرح اختصار علوم الحدیث (ص۱۰۷-1). 


۱:۰ 


صِیغ التحتل والاٌداء للحدیث الشریف 


قال القاضي عیاض: وأجاز بعضهم في القراءة «سمعثٌ فلانًه وهو قول 
روي عن الشوري(. 

وقال ابن الصلاح: وأجاز یعضهم] آن یقول [نی القراء5): «سمعتّ». ‏ 

وقال ابن الصلاح: منهم من ذهب ای تجویز ذلك اي اطلاق «حدٌئنا» 
و «أخبرنا» و «أنبأنا» فِ القراءة عی الشیخ حور کالساع من لفظ الشیخ فی 
جوازه» وقد قیل: ان هذا مذهب معظم احجازیّین. والکوفیّین. وقول الزهري» 
ومالك. وسفیان بن عبینة ویجبی القطان, في آخرین من الم التقدمین. وهو ‏ 
مذهب البخاري فی جماعة من الحدئین"۳. 

وقال البلقيني معلقاً علیه -: وعّن جوز اطلاق «حدئنا» فی ذلك: عطاء. 
واحسن, وأبو حنيفة. وصاحباه, وزفر ومنصور, 

[۲۶] فالمجوزون: 

قیل لالك -بعد قراءة «الوطاٌ» علیه: هذا الذي ری عليك. کیف نقول: 
«حدنا» آو «حدئنی» ۳ «آخبرنا» [‌ «أخبرنی»؟ تال ما شفت أن تقول من ذلك» 
فقل*. 

وتقل امخطیب عن مالاه -وهو من الجوژزین -لَ ررض علیه لوط حین 
قال له رجل من هل الغرب: یا با عبد ال أَحدَثٌ ما عنك؟ فقال: نعم. قال: 
وأقول: حدثنی مالك؟ قال: نعم, فقال: آما رین فرَغتٌ نفضي لکم. وتسمعت ای 
عرضکم. وأقَثُ سقطه ول فن حدثکم غيري؟ 


۱-الالماع (ص) ۱۲). 

۲ - علوم الحدیث. مقدمة (ص ۲۵۱). 

۳-علوم الحدیث (ص ۱۳۹) مقدمة (ص ۲۵۱-۲۵۰). 
محاسن الاصطلاح, ذیل مقدّمة آبي الصلاح (ص ۲۵۱). 
۵ جامع بیان العلم (۱۷۱/۲). 


۱:۱ 


نعم . حدّث هاعنی. وقل: «حدثنی مالك( 

فع رن ی ی اه فان رت اذا قرأت علی احدّث. فعرفت 
قد حدّئَ؟) 

وهذا الاستفهام تقريري» یدل علی تجویزه الاْداء بلفظ «حدّثنی». 

وقال البلقيني: ان النوري - شْل: آیقول: «سمعث فلانه؟ قال: نعم, ذکره 
الرامهرمزی(۳. 

آقول: وقد وجدتٌ التعبیر ب«عن» فها قریٌ عی الشیخ, فها ذکره الشیخ 
الطوسي فی ترجمة یی غالب الزراري, قال: اخیز نا بکتبه وروایاته ۳ عبد ال 
ا سین بن عبید ال «عنه» بکتبه وزوایاته, قال احسین: «قرأت سائرها علیه عدّة 
دفعات»(۶. 

قال ابن الصلاح: من آهل احدیت منم اطلاق «حدئنا» و «أخبرنا» جیعا 
قیل: اه قول ابن البارك ویجبی القيمي, ومد بن حنبل, والنساني, وغیرهم(*, 

[۲۵] والمانعون: 

نقل عن حمد بن امحسن الشيباني -صاحب آیي حنيفة أنّه کان یفررق ببن 
اللفظین, با نْ ابر یطلق علی الاعلام بکتاب. و کلام رسول, وأمّا احدیت: فهو 
علی الشافهة 2 

وقال یجیی بن معین: کان الاوزاعي لا یقول فی العرض لا «أخبرنا» ولا 


۱-الکفاية (ص 41۳). 

۲ - المحدّث الفاصل للرامهرمزي (ص 4۲۱). 

۳ محاسن الاصطلاح, ذیل المقدمة (ص ۲۵۱). 
-الفهرست. للطوسي (ص۵) رقم .)٩4(‏ 

۵ - علوم الحدیث (ص ۱۳۹) مقدمة (ص ۲۵۱-۲۵۰). 
-لاحظ الكفاية للخطیب (ص 4۲۷). 


۱:۲ 


صِیَغ التحتل والاًداء للحدیث الشریف 


یقول فی السماع | الا «حدئنا»۱۱. 

واه کان یقول ی العرض: «قرأت ت علی ارفری: وغیره»۲ 

وکان جبی القطان یقول: ينبغي للرجل آن حدت کیا سع, فا مق یقول 
«ثنا»» وان عرض یقول «عرضت» وان کان اجازة یقول «أجاز لی »۳ 

وکان عبد الّه بن البارك یقول: اذاقراً العالم علی العام فقال «حذئنی» فهي 
«کذَییت) 

ان الشافعية: : لیس له أن یقول: «حذئنی» و «أخبرنی» وله 


آن یعمل با قری علیه واذا آراد روایته عنه قال: «قرأث علیه» و «قری علیه وهو 
۹( 


نت وقال القاضي: قال آخرون: [لا](۲ ز یقول «حدّثنا» و «أخبرناه ال فی ما سمع من 
الشیخ, ولیقل «قرأتْ» آو «قری علبه وآنا آسمع» وال هذا نحا ابن البارك وحیی ۷ 
ابن یجبی القيمي, والنسایي, وابن حنبل في آخرین(* 

وقال السید الشریف الر تضی:... لا جوز آن یقول: «حذثنی» ولا «آخبرنی» 
وه ان شرا شمه ای ما متس وا رت بقل ها زار 
وا کیت قرف كثِ_ِ 


۱-معرفة الرجال, لابن معین (۱1۹/۲) رقم 1۷۳. 

۲ -معرفة الرجال (۱۵۰/۲) رقم 1۷۳. 

۳ الکفاية للخطیب (ص ۱-۳۰ 4۳). 

ء -الکفاية (ص ۶۲۹). 

۵ -علوم الحدیث لابن الصلاح (ص ۱۶۲) ومقدمة (ص۲۵). 

7 -أضفنا حرف التفي [لا] لضرورتها لا الحدیت عن المانعین. بقرينة قوله « فیما سمع» فلاحظ وانظر 
مقالنا (تحقیق التصوص بین صعوبة المهمة و خطورة الهفوات) تراثنا عدد (۱۷) ص(۱۹۹). 

۷ لعلّه محمّد بن الحسن التميمي الذي نقل عنه ابن الصلاح في علوم الحدیت في الفقرة التلية. 

۸-الالماع (ص ۱۲۵). 


۱:۳ 


وقال آیضا: فأما قول بعضیم: جب آن یقول: «حدثني قراء علیه» حتّ 
یزول الامهام. ویعلم نْ لنظة «حدثنی» لیست علی ظاهرهاء فناقضة لان قوله 
«حدئنی» یقتضی آه سعه عن لفظه وآدرك نطقه به, وقوله «قراءةٍ علیه» بقتضي 
نقض ذللت, فکائّه نو ما آثبت". 

[۲۱] والمفرقون: 

قال این الصلاح: والذهب الثالت: الفرق بین «حدئنا» وبین «أخبرنا» نی ذلك. 
والنع من اطلاق «حدئنا» ویجوز اطلاق «أخبرنا». 

وهو مذهب الشافعي وأصحابه: وهو منقول عن مسلم, ومهور آهل 
التیر ی 

وذکر صاحب کتاب (الاتصاف) حم4 بلن امحسن الميمي ابسوهری 
الصري: هذا مذهب الأکثر من صحاب المدیث لین لا بمصییم حدم 
جعلوا «آخبرنا» علماً یقوم مقام قول قائله: «آنا قرأته علیه, لا أه لقّظ به لی» قال: 
ون کان یقول به من هل زماننا: آبو عبد الرحمن النسائي فی جاعة من حذثینا 

قال ابن الصلاح: قیل: ان ال اعوت الفرق بین هذین اللفظین ابنْ 
وهب عصر. 

وهذا یدفعه أنْ ذلك مرويٌ عن اين چریج. والأوزاعي. حکاه عنها 
الخطیب. الا آن یعنی أَنّه َوّل من فعل ذلك بصر. 

والفرق بینها صار هو الشائع الغالب علی آهل الحدیت) 

وقال اين الصلاح في استعیال «أخبرناهفي السماع: کان هذا قبل أَن یشیم 


(۱) الذريعة الی اصول الشريعة (۸1/۲). 
۲ - علوم الحدیث (ص۱4۰-۱۳۹) مقدمة (ص ۲۵۲-۱). 


۱4۶ 


صِیغ التحتل والاًداء للحدیث الشریف :۱:2 


تخصیص «أخبرنا» با فرِیْ علی الشیخ(. 

وقال القاضي عیاض: وأیی جمهور امخراساتتین وأهل الشرق من اطلاق 
«حدئنا» ف القراءة» ۳ فیه «أخبرنا» لیفر‌قوا بین الضربین(؟ 

۷ وآما أَدلّة هذه الّقوال: 

ما الاستدلال علی التفرقة: 

فقد ذکره القاضي عیاض بقوله: قالوا: لا تکون «حدّثنا» الا مشافهة وتصخ 
«أخبرنا» في الکتاب والتبلیغ. آلا تری نك تقول: «آخبرنا له بکذا» و «أخبرنا 
رسوله» ولا تقول: «حذئنا»۳۲. 

آقول: فیه: 

وا ما امانع من اطلاق «خدثنا الهٌ» وقد,سی کلامه «حدیخاً» فی عدد من 
آیات القرآن الکرع(* وقال تعالی: «ومن أضدّق من اه حدینی(*. 

ثانيً: لو منم من ذلك باعتبار عدم الشافهة, فنع اطلاق الاخبار بهذا 
الاعتبار. واردٌ کذلك. 

وثال: ار هذا لیس الا استحساناً ذوقیاء ولا فقد صرّح ابن الصلاح بان 
الاحتجاج للفرق من حیت اللقة عناء وعکلف"(: 

وقال الطحاوي: نظرناء فلم نجد بین احدیث وا نب فی هذا فرقا فی کتاب 
له ولا فی یه رسول اه تلل. وهذا که یدل علی اه لا فرق بین «أخبرنا» و 


۱-علوم الحدیث (ص ۱۳۵) مقدمة (ص ۱ ۲). 

۲ -الالماع (ص۱۲۶). 

۳-المصدر نفسه (ص ۱۲۶). 

۶ - راجع المعجم لمفهرس, لعبد الباقي (ص ۱۹۵) حدث. وسياْتي ذکرها. 
۵ -فی سورة النساء (4) الاية (۸۷. 

1 - علوم الحدیت (ص ۱۶۰-۱۳۹) مقدمة (۲۵۲-۱). 


۱:6 


«حد ثنا»(۱. 

۲ - ثم استدل علی التفرقة بائه: اصطلاح منهم آرادوا به القییز بین النوعین 
کا صرح به آبن الصلاح (. 

فیرده: نْ هذا خاص بالصطلحین, ولا یلزم غیرهم. بل قد ادعي تحقّق 
اصطلاح آخر علی التسوية, کیا سیأتی. 

۳-واستدل علی اختصاص «أخبرنا» بالقراءة بالقول: ان «الاخبار» نی أصل 
للغة لافادة امخبر والعلم, والسکوت من الشیخ واقراره با سح [منه] دون نکیر قد 
آفاد العلم بان هذا السموع کلام رسول اه 2 فوجب َنْ یکون |خبار۳. 

آقول: هذا لا یصلح للتفرقة بین اأبرناه و «حدّثنا» فان نفس التوجیه بجري 
في صحَة اطلاق «حذئنا», نعم هذا صام للرة عی القول بنع اطلاق آخبرناء کا 
سیاأتي. 

ء - واستدلاگ لیف للرتضوی بالکذب والناقضة. مردود بالاصطلاس, 
وأله لا مانع من التواضع ما م بخالف أصلاً و فرعاء خصوصاً بناء علی توسعة اللغة 
فی مل ذلك بأدنی مناسبة. 

وآما ٌدلة الجواز, والتسوية بین اللفظین: 

۱ فقد ذکر القاضي عیاض ما نصّه: مجتج ال"خرون بقوله تعالی: «ومَنْ 
آصدق من اه حدیثا» النساء : ۸۷] وقد طلق فیه لفظ «الحدیت» وقال تعالی: 
#یومثذ تحذث آخبارهاه الزلزلة : 6] وقال: «قذ تبأنا له من آخبارک » التوبة : 


۱ - نقله في جامع بیان العلم (۱۷/۲). 
۲ - علوم الحدیث (ص ۰ع۱) مقدمة (۲۵۲). 
۳ توثیق السنة (ص ۲۰۵) نقلاً عن کشف الاسرار (۷۰/۳). 


۱:1 


صیَغْالتحتل والاّداء للحدیث الشر بف ۱2۷/۸ 


۶ فقد سوی بین هذه الالفاظ۱. 

وقد مضی مثل هذا. 

۲ - قال بعض الجوّزین: لا نزاع أنْ لک قوم - من العلماء -اصطلاحات 
خصوصة یستعملوبا في معا خصوصة التبم نقلوها مسب عرفهم فيتاك 
العاني و تم استعملوها فیها علی سبیل التجوّز, تم صار الجاز شائعاً وا حقيقة 
مغلوبة. 

ولفظ «آخبرنی» و «حثنی» ههنا کذلك. لانٌ هذا السکوت [من الشیخ] 
پشابه الاخبار فی فادة الظرت. والشامهة |حدی أسباب الماز, ولذا جاز هذا 
الاستعمال مجازاء م استقه وف الحدئین علیه» صار ذلك کالاسم النقول بعرف 
المتنین, آو کالماز الغالب, ولذا بت ذلك وجب جواز استعباله قیاسا علی ساثر 
الاصطلاحات(, 

آقول: وقد ظهر من مجموع ما ذکرنا بطلان القول بالنع من اٍطلاق اللفظین 
فی القراءة. 

واحق ماأسلفنا من آنّلطرق مان کلها فا هي مبلّغات وموصلات للمتن 
اي‌الراوي. والألفاظ لیست!لّصطلاحات,وهي‌توتي‌هدفاواحدآوهو بلوغ القن 
لیالراوي بوقوفه علیه. فیکون بذلكه متحتلاًل. فیجوز له آداژه اي لفظ شاء. 


۳ طريقة الاجازة 
(۲۸] قال شعبة ف الاجازة مه -: تقول «آنبأنا» وروي عنه «أخبرنا», 
واختار آبو حاتم الرازي أنْ تقولّ في الاجازة بالشافهة «أجاز لی» وف ما کتب 


۱-الالماع (ص۱۲) وفي هامشه عن جامع بیان اعلم (۱۷۱/۲. 
۲ توئیق السَة (ص ۲۰۵) نقلاً عن کشف الأسرار (۷۱۰/۳). 


۱:۷ 


الیه: «کتّب ال( 

وذهب آبو سلیان الطايي ی آن بقول فيالاجازة: «أخبرنا فلان أَنْ 
فلاناً حذئه مهذا أنّه اجازة». ۱ 

وأنکر هذا بعضهم. وحق آن نکر فلا معنی له یَهم به الراد. ولا اعتية 
هذا الوضع فی السألة لغةٌ ولا عرفاً ولا اصطلاحاً". 

وقال ابن الصلاح فی الردة علی اطایی: هذا اصطلاح بعیدٌ عن الاشعار 
بالاجازة, وهو في ما ذا مع منه الاسناد فحسب. وأجاز له ما رواه قریب. فا" 
کلمة «أَنّ» فی قوله: «آخبرنی أَْ فلانً خبره ...» فمها اشعار بوجود صل الاخبار, 
وان أجمل الخبر به, وم یذکره تفیل( 

وکان الاژوزاعی مخصصل الا جازة بقوله «خْبّرنا» بالتشدید*, 

وقال الدکتور عتر . اصطلح التأخُرون علی اطلای «أنبناه نی الاجازت, 
وکان هذا اللفظ عند التقدّمین عنزلة «أخبرنا» فان قال: «أنبًنا اجازة أو مناولّ» 
فهو آحسن, وعّا عبر به کنهر من الرواة امین والتأخرین: «أخبرنا فلا اذنم 
۳ «فی ما آذن لی فیه» آو «فی ما أطلق لی الحدیث به عنه» ۳ 4 ما آجازنیه» 
وهي عبارات حسنة تفصل الاجازة والناولة عن السیاع والعرض(ه 

وقال ابن الصلاح: : وخصّص قوم الاجازة بعبارات ت ل ۳ فهامن 
التدلیس أ و طرف منه. کعبارة من یقول فی الاجازة «آخبرنا مشافهة» اذا کان قد 


۱-الالماع (ص۱۲۸) والقوامیس للدريندي (ورقة .)۲٩‏ 

۲ -الالماع (ص ۱۲۹). 

۳ علوم الحدیث (ص ۱۷۲) مقدمة (۲۸). 

۶ - الالماع (ص۱۲۲-۱۲۸) وعلوم الحدیت (ص ۱۷۱) ومقدمة (ص ۲۸۵) وانظر الباعت الحثیث (ص ۱۱۹) 
ومنهج النقد (ص ۲۲۵). 

۵ - منهج النقد (ص ۲۲۵). 


۱:۸ 


صِیغ التحتل والداء للحدیث الشریف 


شافهه بالاجازة, وکعبارة من یقول «أخبرنا فلان کتابةه و «فی ما کتب الی» و 
«فی کابه» ذا کان قد آجازه بط فهذا وخ تعارفه فی ذلك طائفة من الحدّئین 
ال رین, فلا مخلو عن طرف من التدلیس, لا فیه من الاشتراك والاشتباه با 
اذا کتب الیه ذلك احدیث بعینه. 

واصطلح قومٌ من التأخرین علی اطلاق «آنبأنا» في الاجازة. وهو الولید 
بن بکر» صاحب (الوجازة نی الاجازة) وقد کان «أنبأناه عند القوم - فا تقّم - 
مفزلة «أخبرنا» والی هذا نحا احافظ البیهق, اذ کان یقول: «آنبأنی فلانْ اجازة؛ 
وفیه یضاً رعایٌ لاصطلاح التأ رین( ۱ 

وکان عمر بن ی سلهقا ی وی ِ ما اخانه له الأوزاعي: «قال 
الأوزاعی»(. 

(۲۹] «أخبرنا» و «حدئنا» قِ الاجازة: 

قال اب وهب: کنت"عند مالك.بن نس فجاءه رجل حمل (الوطا) فی 
کسانه. فقال: یا آبا عبد له هذا موطوك. قد کتبثه. وقابلّه. فأجهٌ لی؟ قال: قد 

قال: فکیف أقول: «حدّئنا مالك آو «آخبرنا مالك»؟ قال: ل یا 
شفت(۳. 

وقال أمد للحکم بن نافع یی المان: کیف سمعت الکتب عن شعیب بن 
آيي جرة؟ قال: قرأتُ علیه بعضه. وبعضه قراه عليٍ» وبعضه اجازت, وبعضه 


۱ - علوم الحدیت (ص ۱۷۱) مقدمة (ص ۲۸۵). 
۲ - جامع بیان العلم (۱۷۹/۲. 
۳ الالماعللقاضي عیاض (ص .٩۰‏ 


۱:۹ 


مناولةء قال آمد: قل فی که «أخبرنا شعیب(. 

وقال عیسی بن مسکین -قاضی القیروان وفقیه الغرب - :الاجازة (قوية 
وهی رش ما کبیر. وجانژ آن یتول: «حثني فلا و «خبرنيفلان:۳ 

وقال اين حجر - ی ترجمء (قاسم بنج ا سیب ] خ تین توب 
(ت ۲۱ ۶ه): 

قال الستغفري: کان يروي عن الولید بن مد الزوزنی» من غير سیاع» 
وکان کتَبت عنه» ول یقراً علیه, فلعلّه اخانه لکن کان یقول «حدئنا» لا یفعق 
بین السماع والاجازة(". 

وقال ابن الصلاح: کان بعض آهل العلم یقول فی ما آجیز له: «حدّثنا,٩,‏ 

وقال ابن رجب: : ذکر السلتني فی مقدّمته لاملاء الاستذکار -: ان مذهب 
ی عمر بن عبد ال وعامةاخفاظ الاأندلس: امحواز ی ما مجاز. قولٌ «حذ ثنا» 
و «أخیرناه آو ما شاء الماز عا یقرب منه. قال: بخلاف ما نحن أهل الشرق علید 

من اظهار السماع والاجازة وقیلز آحدهما عن الا خر بلفظ لا اشکال فیه. 

قال ابن رجب: وقد صتّف بعضل الحنين من التأخرین فی جواز اطلای 
«حذّئنا» و «أخبرنا» فِ الاجازة (جزء])(. 

وقال القاضي عیاض: ذهب جاعء ای اطلاق «حدْئنا» و «أخبرنا» فِ 
الا جازة وحكي ذلك عن ابن جَرَیْج وجماعة من التقدمین, وقد آشرنا ای من 
سوّی بینها وبین القراءة والسماع عی ما تقدّم. 


۱-طبقات الحنابلة لابي یعلی (۱1۹/۱). 

۲ -الرلماع (ص )٩۱‏ ونقله ابن خیر في الفهرسة (ص۱3) وما بين المعقوفین زيادة منه. 
۳ -لسان المیزان (۶0۹/۶) عن الانساب للسمعاني. 

۶ - علوم الحدیث (ص ۱۳۳) مقدمة (ص 1۵ ۲). 

.)۲۲۳/۱( -ذیل طبقات الحنابلة‎ ٩ 


۱0۰ 


صیغْ التحتل والأْداء للحدیث الشریف 


وحکی آبو العباس بن بکر فی کتاب (الوجازة) أنّه مذهب مالك وأهل 
الدینة. وقد ذهب الی تجویز ذلك من آرباب الاصول: ابمويني(0. 

وقال ابن رجب: قرأَتْ بخطٌ حمود بن احسین بن بندار آبونجیح بن آبي 
اللرجا الأصفهانی الطلحي (ت۵1۸ه) فی الاجازة: فلیرووا عپی بلفظة 
«التحدیث» وان آرادوا بلفظة «الاخبار». ۱ 

قال ابن رجب: قلثْ: وهذاء وان اشتهر عند احدّثین من التأخرین 
انکاژه. کا آنکره اللطیب علی آبي نعیم الأصباني. لک هو قول طوائف من 
علاء امحدیث. 

وقد روي عن آجمد: نه قال لولده صال: اذا أجزث لك شیناً فلا تبال, 
قلتَ «أخبرنا» آو «حدّئنا». 

قال ابن الصلاح: کان اافظ آبو نع الأصبهاني. صاحب التصانیف 
الکنيرة فی علم احدیت. یطلق «آخبرنا» فی ما یرویه بالاجازة روّینا عنه قال: 
اذا قلت «حدّثنا» فهو سماعي. واذا لت «أخبرنا» علی الاطلاق فهو اٍجازةً من 
غهر آن آذکر فیه «اجازة» او «کتابة» ۳ «کتب الیع» و «أذنْ لی فی الرواية عنه». 

وکان بو عبد له الرزبانی الأٌخباري, صاحب التصانیف في علم الخبر. 
يروي آکثر ما ی کتبه اجازة من غیر سماع» ویقول فی الاجازة «آخبرنا» ول" 
بنهاء وکان ذلك -فی ما حکاه اطخطیب - ما عیْب به۳۱. 

آقول: بل عَدُوا ذلك عن فعله «تدلیساً» یقدحون به فی آحادیثه. وهذا 


غریب: 


۱ -الالماع (ص۱۲۸). 
۲ -ذیل طبقات الحنابلة (۲۲۲/۱), 
۳ - علوم الحدیث (ص ۷۰ مقدمة (ص ۲۸۵-۶). 


۱5۱ 


أولا: لان هذا من فعله اصطلاح, ولا مشاه نی الاصطلاح اذا رف من 
صاحبه بتصره به, کا عن یی نعیم. 

وثانیا: ان کبار لام الذین فعلوا ذلك. کامد ومالك. وغبرها, ۸ 
یُوصوا بالتدلیس من آجل ذلك, فا عدا ما بدا؟ 

ولذلك آنکر الذهي عی الخطیب ٍنکار ذلك عی أيي نعیم. وقد سبق 
تفصیله(. 

وقد تشد التأخُرون فی هذا الأمر: 

قال ابن الصلاح: والصحیح, والختار الذي علیه عمل امحسمهور. وایّاه 
اختاز هل التحرزي والوَرع: النع نی ذلك من اطلاق «حدئنا» و «أخبرنا» ونحوهما 
من العبارات. وتخصیص ذلك بعبارة تشعر به/ بان یی هذه العبارات فیقول: 
«آخبرنا - و حدثنا - فلا مناولة او احازة» لو «آخبرنا اذنا» ۳ ). . فی | اذنه» ۳ 

.. فی ما آذن لی فیه» و ). فی ما أطلق لی روایته» «... آجاز لی فلان» ۲ 

أجازنی فلا کذا وکذاء وما شب من العبارات(۳. ۱ 

وقال الدکتور عتر: اذا استعمل الراوي نی ما تحقله بالاجازة «حدّثنا» أو 
«أخبرنا» کان قفا رها اتمه بعض العلاء بالکذب پسیپ ذ ۳۱ 

آقول: : فیه ما قد عرفت من أنه لو آعلن عن اصطلاحه امحاص في ما 
اطلق, م یکن وجهٌ لوصمه بشیء. لا التدلیس ولا الکذب. اذ لا مُشاخة فِ 
ااصطلاح. حیث ا خالف الواقع حتی یکون کذبا. ولم یف ما بخالف الظاهر 
کون وا لیشا . بعد تصرعه عصطلحه. 


اتاحظ ما ذکرناه في هذه الدراست. الفقرة [0] وسیر أعلام النبلاء (4۵۹/۱۷). 
۲ - علوم الحدیث (ص ۱۷۰) مقدمة (۲۸۵-۶). 


۱5۳ 


صِیغ التحتل والاداء للحدیث الشریف 


ومن هنا یعرف ما فی کلام ابن الصلاح اٍذ قال: اعلم أنْ النع من اطلاق 
«حدثنا» و «أخبرنا» ی الاجازة لا یزول باباحة اممبز لذلك. کبا اعتاده قوم من 
الشایخ: من قوهم فی |جازاتهم لن بمجیزون له: ٍنْ شاء قال «حدّثنا» وان شاء قال 


«أخبر نا»(۱. 
وذلك لا نفس تجویز الشایخ دلیل علی اصطلاحهم لذلك فير تفع اللبس 
والاشکال. 


وأقول: ان هذا التجویز والنع. نا هو علی فرض القول بصَة الاجازة 
وقبول کونها من الطرق العتبرة لتحقل امحدیث. أمّا علی القول ببطلانها وعدم 

صَة التحمّل مهاء فالنع من اطلاق «خلثنا» و «آخبرنا» ظاهر. 

ولذلله نجد السیّد الشریف الرتضی علیٌ بن ا سین الوسوي (ت۶۳۱ه) 
قد شّد النکیر عل من أطلق «حدثنی» و «أخبرنی» معتمداً علی تحتله احدیت 
بالاجازة, فقال: ما مَنْ یفصل فی الاجازة بین «حدئنی» و «آخبرنی» فغبر 
مُصیب. لا کل اف من ذلله کذب. لا خر ما بر ک آله ما حَدْت» وأکثر 
: بذعی أٌَ تعارف أصحاب احدیت آثر نی أَنْ الاجازة جاریةٌ جری 

ن یقال نی کتاب بعینه: «هذا حديني وس‌اعي» فیجوز العمل به عند مَنْ عمل 

خبار التحاد. و الفتوی واحکم, آما آن يروي فیقول: «أخبرنی» و «حدّثنی» 
فذاك ء کذب( 

آقول: هذاء لا الرتضی آنکر بت صحّة الاجازة. والعجب عّن یبری 
صختبا. ویعتمد عللهاء آن یلجاً ی نفس هذا الأسلوب في النع من اطلاق 
«حذ‌ثنا» و «آخبرنا» قِ الاجازة! 
۱-علوم الحدیث (ص ۱۷۲) مقدمة (ص۲۸۲). 
۲ الذريعة الی صول الشريعة للمرتضی (۸0/۲). 


۱۳ 


وقد تحذنئنا بتفصیل واف عن «اجازة احدیث» نی کتاب مستقل آعاننا 
له علی اقامه. 

[۳۰] الاجازة والعنعنة: 

قال این الصلاح: کنیرا ما یعم الرواة التأخُرون فی الاجازة الواقعة ی 
رواية مَنْ فوق الشیخ الشیم. بکلمة «عن» فیقول آحدهم -[ذا سع عی شیخ 
باجازته عن شیخه - : «قرأث علی فلان عن فلان». 

قال: وال قریب في ما ذا کان قد صع منه باجازته عن شیخه. ان 
یکن سماعا فانه 1 وحرف «عسن» مشترلك ببن السماع والاجاز:ة صادق 
علپ(. 

وقال - فی الاسناد العنعن - هو الذي یال فیه: «فلانْ عن فلان» عدّه 
بعض الناس من قبیل الرسل سل والنقطع حتی بتبین اْصاله بغیره. والصحیح - 
الذي علیه العمل -ّه من قبیلالاستاد التصل, والی هذا ذهب امماهیر من اعد 
احدیت وغبرهم. . وأودعه الشترطون فِ تصانيفهم فیه وقبلوه. وکان ن آبو عمر 
بن عبد الم امحافظ يذعي اجماع ام احدیت علی لك" وقد ادعی ایو عمرو 
الداني القری امحافظ: !ٍجاع آهل النقل علی ذلك(۳. 

وقال ایضا؛ کثر فی عصهرنا وما قاربه. بین النتسبین ای احدیت استعال 
«عن» فی الاجازة. فاذا قال آحدهم: «قرأث علی فلان عن فلان» آو نحو ذلك, 
" * به نّه رواة عنه بالاجازة, ولا بخرجه ذللك من قبیل الاتصال علی ما لد 
خن 6 


۱- علوم الحدیث (ص ۱۷۲) مقدمة (ص۲۸۰). 
۲ - لاحظ التمهید لابن عبد الب (۲۹/۱). 

۳ - علوم الحدیث (ص 0۱) مقدمة (۵۲). 

۶ - علوم الحدیث (ص 1۱) مقدمة (۱0۲). 


۱6 


صِیغ التحل والاداء للحدیث الشریف 


ونقل عن أبی الظفر السمعانی (منصور بن حمد] فی «العنعنة؛ آئه یُشترط 
هه 

وعن شعبة قوله: کنت اذا حضرت مجلس قتادة. مت حدیته. فا قال فیه 
«سمعت» و «خبرنا» و «حدثنا» کتبته. وما قال فیه «عن» طرحته(۱. 

آقول: وقم البحث في «العنعنةه من جهتین: 

الولی: اختصاصها بأداء الاجازة. 

لتنید: دلالتها علی الانقطاع وعدم الاتصال. 

تا الُولی: فقد عرفت تداول التأخُرین له دون التقدّمین» ومع ذلك فقد 
عبر ابن یه عن دلالتها برالظر» ولیشت کال عی الا جازة پالعلم. 

وان یصح متل ذلك الظن, بعد تبدّل الم ععن الاصل, واستقرار 
الاصطلاح عند التأ رین علی اطلاق «عن» في الاجازة. وآما بدون ذلك. وقبل 
هذا العصی فالامر علی أصله من استعیال «عن» مثل سائر آلفاظ التحمّل. 

فنی سند نصّه «أسباط الشیبانی عقَ ایراهچم قال: سهعت ابن عباس». 
استعمل مد لفظ «عن ابن عباس» فقیل له ان أسباطاً هکذا یقول: «سمعث» 
فقال آمد: قد علمث. ولکن اذا قلبُ «عن» فقد خلّصته وخصت نفسي, آو نحو 
هذا العنی ۳ ۱ 

وهذا بل علی مساواة «عن» لسع خن اختنه بل قد یوهم 
آفضاته. باعتبار خلاصه من احتال الخالفة فان «عن» حتملة للأمرین. 

۳ الثانية: فقد شک بعضهم فی احدیث «المعنعن» واعتبروه تا 
وفاعله «مدلسا». 
۱ الاعتبار فيالناسخ والمنسوخ من الآثار للحازمي (ص۱۵). 
۲ - طبقات الحنابلة لابي یعلی (۲۰۳/۱). 


۱۳-۰ 


وقال التشذدون: یشترط فهها طول الصحبة بین الشیخ والراوي» وثبوت 
اللقاء والاجغاع, کیا عرفت. 

لکن مسلم بن اممجٌاج صاحب الصحیح, شدّد اللکر عبی هذا القول 
وقائلیه من من آهل عصر» وقال ی مقّمة صحیحه: نهذ اقول خقرع ار یسبق 
قائله الیه. وذکر ان القول نود التفق علیه ببن هل العلم شا شیان قدماً 
وحدیثا: آه یکی قِ ذلك آن یثبت کونها - الشیخ والراوي -ق عصر واحد. 
وان .یات فی خبر قط نیا اجتمعا آو تشافها. 

وقد اکتق احاکم قِ الأحادیث «المعنعنة» بعدم التدلیس. فقال: : هي 
متصلة باجماع هل النقل, 

ومع دعوی مسلم «الاتفاق» ودعوی/ احاکم «الاجاع» عی ذلك. 
تصحٌ دعوی آن امن ال یک لب اي ملد مت علي بسن 
الدینی والبخاري وغیرهاء کا نقله ابن الصلاح (۳. اذ لو کان ۵ لا خنی علی منل 
مسلم واحاکم من الاساظین؛ ولچلاهر ان هذه الاعوی من عناد التشددین فِ 
الالفاظ من النتسبین ای احدیت. اولئك الذین قال فهم انم لامة اب الوفاء 
القريني: اعلم ن «عن» مقتضية للانقطاع عند هل امحدیث! ! ووقع فی ِِ 
(لبخاري) من هذ لنوع شيء کنر: فیولون -علی سبیل النحتّق -: ماکان مره 
هذا النوع فی غیر الصحیحین فمنقطع. وما کان فی الصحیحین محمول علی 
الاتصال(. 

ان التعصّب, والتزمت. والالتزام با لا یلزم. يُوَدّي ی منل هذا, لک 


۱-صحیح مسلم (53/۱) شرح النووي (5/۱؟). 

۲ - نقله البلقيني في محاسن الاصطلاح (ص ۰ ۱1۰). 
۳ - علوم الحدیث (ص*1) مقدّمة (ص ۱۵۸-۱۵۷). 
؛ -طبقات الحنفيّة (۵۰۳-۵۰۲/۳). 


۱۹ 


صِیَغالتحتل والاداء للحدیث الشریف 


مسلماً قد تا من کل ذلك, با آورده فی مقّمة کتابه. آما البخاري الذي نقل 
عنه التشدّد فهو مُرَم به. 

وم آوقعوا آنفسم فیه بلتعنت. .ما ذکره العلاني نقلا عنیم: 

قالوا: لو لم یکن «المرسَل حدم یکن «المعنَنْ» 0 الراوي 
ایض - آرسلة بالعنعنة, وم یُصرّح بالسماع عّن فوقه, والاحقال الذکور في 
الرسل, قامم ی العنعنة. 

واحتال لقاء العنعن شیخه وسماعه منه. لیس بدون احتال نقة الواسطة 
احذوفة فی الرسّل وعدالته( 

وقد حاول العلای الاجابة عن ذلك بقوله: لِنْ الراوي الذي یطلق لافظ 
«عن» ما أنْ یکون لم یعرف بتدلیس, آو عرف به: 

فان م یعرف بتدلیس وکان لقاژه لشیخه مکناه آو ثیت لقاژه له, عل 
اختلاف القولین لسلم والبخاري. فلفظة «عن» حمولةً عی الاتصال» ولیس 
للانقطاع وجه اد احتال, لاْنْ الظاهر ماعه لذلك من شیخه. والأصل 
السلامة من وصمة التدلیس. فلا یقاس الرّل علی هذاء مع ظهور الفرق بینها" 

وا کانٌ ذلك الراوي معروفاً بالتدلیس» فا رواه عن شیخه بلفظ «عن» آو 
غیر‌ها, تا | یصرّح فیه بالاع منه. حکنه حکم الرسل, ستوا ۶ فسق قبل 
الرسَل مطلقاً قلم وخ رده بر دهد اضا ,ولا فرق. 

فوی ف الرسل بین من کان لا برسل لا عن عدلي فقله, وبین من 
پروي عن کل ضبرب فلا تج برسله. یقول کذلك فی التدلیس. 

فٌ عرف منه أَنه لا یدلس لا عن نقة: کسفیان بن عُيينة, قیل ما قال فیه 
«عن» واحتح به. 


۱ جامع التحصیل (ص ۷۳). 


ومَن رف بالتدلیس عن الضعفاء, کی اسحاق, وبقیّة. وأمناطیاء م تج 
من حدیثه ٩‏ با قال فیه «حذئنا» و «سمعتّْ» وهذا هو الراجح فی البابین. 

آقول: آما اکتفاء آصحابنا رضوان له علیهم بالعنعنة نی الأسانید. من دون 
الالتزام بٍیرادآلفاظ التحقل والاٌداء الاأخری علی دوم فهو مبن علی أنٌ لفظة 
«عن» توَدي القصود الکامل من الالفاظ, ومن دون ان یکون نی ذلك حذف ۲ 
اختصار, وذلك: لانْ هم في الاسناد هو التوصّل به ی التن, واللفاظ انا تعتر 
عن بلوغ متن احدیث ووصوله یی الراوي, ولذا کان هذا یتأدّی بلفظة «عن» 
فلا مانع من استع‌اطا. 

واذا کان الاهتام الاکبر فی السنة الشريفة. نا هو بلاغ التون للاستفادة 
من موّذاها وفهم معانیها وفقههاء من دون محاظ الصناعة احدينية والزخرفة 
للفظیّة. والصطلحات الوضوعة في مجال الاسناد. لطريقّة کل ذلك. وعدم 
موضوعیّته في مجال فقه احدیث ومعرفة الاحکام. وان کانت فوائدها حرزة 
عند امحاجة. فان اختیار الاصحاب للفظة «عن» والاکتفاء بماعن سائر 
الألفاظ, آمر مستحسر. 

وهذه نكتةٌ مهمة شريفة, قد یغفل عنها أصحاب القشدق بالصطلحات 
احدينتة والشتفلین بها من دون ارادة البلوغ یی روح الستّة وامدف منها. 

و بعضهم تصدّی لاتّهات کتب احدیث بالنقد. تا وجد 
استعیال «عن» نی آسانیدها علی أساس من تلك الففلة, وقد تصدّینا نحن للر 5 
عبی ما وه ه في هذا الصدد. فی بحث مفّل بعنوان «العنعنة» استوفینا فیه سائر 
جهات البحث عنها. 


۱-جامع التحصیل (ص #۰ 
۱۸ 


صیغ التحقل والاْداء للحدیث الشریف 


۶ - طريقة المناولة 

)۳٩(‏ ما أ طريقة الناولة علی آقسام: 

منها: القرونة بالاجازة. مع کین الشیخ راویه من الکتاب الذي تحققت 
الناولة به. 

ومنها: ذلك» مع عدم القکین من الکتاب. 

ومنها: الحودة عن الا جازة. 

فقد اختلف فی صتهاء واختّلت -کذلك -فی الأداء عنها: 

فالتزم التشدّدون بوجوب |ظهار الناولة ولتصریع ما فی العبارة. 

قال الفاضل الدربندی: وما علیه العظّم وأهل التحقیق: تخصیصها بعبارة 
مشعرة مها ک«حذّثنا مُناولة» ۳ «... فی ما ناولنی» و شبه ذلك(۱. 

وقیل للاوزاعي -في الناولة -: آقول فپا: «حدّثنا»؟ قال: لِنْ کنٌ حدّنتك 
فقل: حدئنا. 

فقیل له: قول: «أخبرنا»؟ قال: لا. 

قیل: فکیف آقول؟ قال: قل: «عن آبی عمرو» ۳ «قال آبو عمرو»(. 

وقیل: ان کل قول البخاري: «قال لی» قوی وتا و۳2 : 

وقال الشریف الرتضی: لا جوز آن یقول: «حذئنی» ولا «أخبرنی» ولا 


سای 


((سمعت) 


ولک التساحین, والذین اعتهروا لول طریقاً صحيحةٌ ومستقلَة» قالو: 


۱-القوامیس (الورقة ۲۹). 

۲ - جامع بیان العلم (۱۷۹/۲). 
۳-القوامیس للدربندي (ورقة .)۲٩‏ 
(6) الذريعة الی صول الشريعة (۸۵/۲). 


۱5۹ 


اذا جُعل الناولة سیاعاٌ کالقراءة صْ فیه «حدّثنا» و «أخبرناه فاذا روی معنی الفعل 
والاذن فیه وان لا فرق بین «الفراءة» و «السماع» و «العرض» و «المْناولة» 
للحدیث. فی جهة الاقرار والاعتراف بصحته. وفهم احدیث منه. وجپ استواء 
العبارة عنه با شاء(۱. 

وقال السلنی: له قد سع ی بغداد آبا جعفر ین یحیی المکالك القيمي 
(ت ۸۵ه) وهو نقة حافظ, عن آبي نصر [عبید له بن سعید بن حام الوائلی 
السجرّي ت46 ؛ه] حکناً له یضع المناولة نله السماع ۳ 

وقال الدکتور عبد الطلب: وفيلقرن اي -آیضاً رانا غیر واحیٍ من 
لاد لا نع نی آن بطلق علهها الراژی عند الاداء «حذثنا» و «أخبرناه ومن هو لاء: 
مالك تا ۵ وت 2 شهب بن عبد العزیز, وشعیب بن أیی 
مزة. وآبو المان امحسکم بن نافع۳. 

آقول: ولا ریب فی استقرار الاصطلاح عبی المَناولة کواحد من الطرق 
الاو ن العتبرة عندهم., .فهي موّدية للبلوخ القصود منها کلهاء فالاولی التسوبة فها 
بین الالفاظ. 


۵- طريقة المکاتبة 

[] وقد قشموها ایی: : مقرونة بالاجازة, وغبر مقرونت واختلفوا ی 
صختها وفيآدانهاء کالناولة 

قال اين الصلاح: واختار قول من یقول فیها «کتب ال فلان. قال: حدئنا 


۱-الالماع (ص ۱۲۸). 
۲ -کتیّب مخطوط للسلفي (۲۹۰). 


۱-۰ 


صیَغ التحتل والاًداء للحدیث الشریف 


فلان بکذا» وهذا هو الصحیح الائق جذاهب هل التحزي والنزاهة, وهکذا لو 
قال: عبرنیبه مکابه و ٩‏ کتایة» ای یه 0 
وکا جماعة من السلف ۸۸۲ ۱۳ 
السختيانی, ومالك : ان وجعفر بن ربیعة(. 

أقول: قد مو فی آداء الاجازة ذ کیت ی المحاز: ان رقو ل: «َب الی» فلا بد 

من التحوز من استعیال هذه اللفظة فی ما لو آرید مها التحمّل بطريقة بقة الکتابةه علی 

رأي التشتّدین. 

۰۵۰ من لا یفّق بین الطرق» رل ای لا تا فِ ِِ ال 

ولذلك 1 ه بیض ال انسا فِ نْ ۹ الراري بالکاتبة: : «حدثنی» ۳ 
«آخبرنی» مطلقةٌ من غبر قید, ومن هوّلاء: منصور بن العتمر, و 


" -طريقة الاعلام 
(۳۳] وبا آنه جرد اخبار الشیخ للراوي بان احدیت الفلاني داخل في ما 
برویه. من دون قراءة منه, آو علیه, او |جازة. آو مناولةء او کتابة. فهو اعتراف 
من الشیخ بتحمله لرواية احدیث وابلاغ بکونه حدیفاً رواه له شیوخه. وقد 
اعتبروا تخصیص الشیخ الم للراوي للم بهذا الاعلام, نوعاً من تحصمیله 
للحدیث اطروي. 


۱ -علوم الحدیت لابن الصلاح (ص۱۷). 
۲ - توئیق السّةَ (ص۲۱) نقلاً عن الکفاية - ط الهند - (ص1۸۹-۸). 
۳ توثیق السَّ (ص۲۱7) عن الكفاية للخطیب (ص 4۸۹). 


۱۱ 


و تکون حاوية علی ما یظهره 
بوضوح, بان یقول: «عن فلان فی ما آعلمنی ه رواه» آو «آخیرنی اعلاماً» آو 
«أعلمنی فلان بروایته عن» وما ین 

وآما علی التسام. وان لطرق کلها تهدف ی تثبیت اعتراف الشیخ بکون 
احدیث رواية له فاللفاظ کلها فِ الاٌداء سواء کا اعترف به القاضي عیاض 


وغیره. 


۷-طريقة الوصیَة 

[۳۶] بأآن بوصي الشیخ آن دفع کته للراوي, وقد جُملَ فها تخصیص 
الراوي بالوصية له تحمیلا للشیخ ای برواية آشدیث الوصی به. 

وحکم آدائه کی سبق نی الاعلام: 

فعیی التشدید: لاد من اظهار الوصية بان یقول: «عن فلان فی ما آوصی به 
لي»آو «أخبرني وصية روینه عن فلان» و أوصی ی فلان بروایتهعن فلان»وما 


آشبه. 


وعلی التسا. فالالفاظ فی الاداء سواء. 


۸-طریقةالوجادة 
[۳۵] واقعها عنور الراوي علی رواية الشیخ بخطّه. آو بط معروف, بکون 
الرواية ن للشیخ. 
#0 وهي امنة الطرق 
عند الااکش . وفی اعتبارها کلام واسع 
وقد آجمعوا عل عدم جواز ای «حدئنی» و «آخبرنی» فمها. 
۱۹ 


صِیغ التحقل والاٌداء للحدیث الشریف 


قال القاضي عیاض: فهذا لا أعلم من یقتدی به آجاز النقل فیه ب«حدئناه 
و «أخبرنا» ولا صٌ یعده مَعَد مل الشتد ۱ 

قال الدکتور عبد الطلب: والاجدر بالراوي آن یقول عند الاداء -وقد وثق 
با الکتاب الذي وجده بط مه -: «وجدث بخط فلان» و «قرأثٌ فی کتاب 
فلان بخطه) ۳ «بلغنی عن فلان» ۳ «وحدت فی الکتاب الفلانی»"۳. 

شوایس انا تا فعله مثل الشیخ الطوسي من الابتداء پاسیم 
صاحب الکتاب آوالأْصل الذي آخذ احدیت من کتابه و صله, تم ذ کر السند الیه 
ِ (المشیخة) اللحقة بکتابه, فقد ذکر أسماء أصحاب الکتب, مجزدة عن آلفاظ 
الاداء. 

ام تکن وجادٌ اتصرع اف بان له سندٍل صاحب الکتاب بالطرق 
اطعتهرة. وانا حذف الاسناد ای صاحب الکتاب لختصارا وابتعاداً عن تکراره 
مع کل حدیتٍ» وانا یذکره مره واعدة فِ (المشیخة)(". 

ومع العلم بصنیع اللّف واصطلاحه ذلك في کتابه فلا یر في ذلك, کبا لو 
حذف السند مع العلم به والاحتفاظ به فی موضع آخر. 

قال احدّث العاملي احارنی: وأما ما فعله عامة حئینا. کابن بابویه. 
والشیخ الطوسي عفن . وأمثاطیا؛ من ذکر الرجل فقط. من غبر «حدئنا» ولا «أنبأنا» 
ولا الرمز له فانما یفعلونه -فی الأکثر -فی آعالي السند. نا حذفوا له للعلم به 
فیکون العنی «عن محمد بن یحبی» مثلكٌ فیحذفون «عن» یضاً اختصارا 

ابا فعلوا ذلك, لا كيفية الأٌخذ ف آعالي السند تخفی -ف الأغلب -علی 


۱ -الالماع (ص ۱۷ . 
۲ - توئیق الستَة (ص؟؟). 
۳ لاحظ وصول الاخیار للعاملي (ص۱۰). 


۱۳ 


متأحُري الحنین. فا القصودآن تاه مرو عنه. عم من آن یکون بقراءة 
او ناسا و غهر ذلك من طرق النقل, وطذا اقتصروا علی ذکر الراوي فقط. 

ومن غير ال کثر ما فعله حمد بن يعقوب الكليني لد فائه حَذف ذلك من 
الال ایض ما ذکرناه من أَنْ اراد اثبات الرواية. 

وان اذا اتصل مهم السند» فلا یکادون ون بذکر «حدئنا» و «آخبرنا» ۳ 
«الرمز له» کب هو نی کتیر من التهذیب وما نی کتب احدیث. 

وقد لاحظنافي دراستنا الوسعة عن والد الصدوق با سع «الامام آبو الحسن 
ان بابویه» ناه الصدوق يروي عن آبیه کثمرا ۳۹ میدن بقوله: «آبی 4» من 
دون آن پسیقهبأحد لفاظ اتحتل والادا وهذا ما ند الصدوق یستعمله ع 
اخل من ماه ال خر پن وهم کنیرون اطلاق. 

ولو کان الصدوق بساسل کش ججخسجر خد الا خرین. محسملناه عی 
الااختصار الذي ذکره العامی, , وقد آثرنا الیه سابقا اذ قلنا اه دیدن الکليني 
وآخرین من الحدئین. 

وقد قلتٌ في موضع من تلك الدراسة: : وثری أَنٌ هذا العمل م یصدر من 
الصدوق بصورة عفوئة, کین الصدوق ليم به جرد الاختصار «ولّ لقام به به مع 
بعض شیوخه الکثیرین الاخرین, ولو لمرّة واحدة» والتفسهر الناسب حسشب ما 
یتراء‌ی لنا - طذه الظاهر ة: هو ا الصدوق يروي هذه الا حادیث عن آییه بطريقة 
«الوحادة» آي ینقلها عن ق آبیه فِ مولفاته۱؟, 

وهذا لا يعنيأَنْ لصدوق ل یسمع آبهولمیقرعلیه شین اه روی عنه نی 


۱-وصول الأخیار (ص ۲۰۰-۱۹۹). 
۲ -الامامة والتبصرة (ص 1 ۷۵-۷ 
۳ - لاحظ الامامة والتبصرة (ص .)4٩4-1۷‏ 


۱۹ 


صِیّغ التحتل والاًداء للحدیث الشر یف 


مواضع غیر قلیلة و الفاظ التحمل والاداء الاخری( بل الاعغاد علی 
اوجادة في صور هذه الظاهرة من أجل کون الابن یت بکنهلوقوف علی خط 
اند لفیخ ومعر فته سح وا سر ۳ لدیه. فالاعیدعیا ول من 
۷۳7 

مضافاً ای أنْ حذف کلیات التحمّل والاداء من الکتب, لا يعني (هماها عند 
یت ات۳ 

وقد روی عن عبد الصمد ارت هش بقول من که کلها 
«حدئنا» ولم یکن نی کتابه «حدئنا». 

قال‌الراوي: ریت کتبه فلم یکن فیها «حدثنا؛ وکان یقول هو, وکان وله - 
جق2 (۲, 

وهذا دلیل واضح عل أَنَ حذّف لفاظ الاداء من الکتب لا یضیرّ, بل قد کان 
ذلك دیدن کثهر من احدّئین, وهو آن یسقط آداة الرواية. ويْسَمَي الشیخ فقط 
فیقول: «فلان» وقد انخذه الکلینی 4 من آعلامنا عادة في کتابه العظیم (الکافی) 
الشریف فی بداية السند. 

وقد صرح بعض التشدّدین بأْنَ «هذا فعله هل المدیث کنیر» ومع ذلك 
. اعتهر ذلك من «تدلیس الاتثاد»۳, 

أقول: : ومع التصرع آهل احدیث یفعلونه کثبراء فان ا کم علیه 


۱ لاحظ علل الشرائم للصدوق (ص ۲۱۰) وال(مامة والتبصرة (ص 1۸). 
۲ معرفة الرجال لابن معین (۵/۱ع۱) رقم ۷۸۹ 
۳- تعریف أهل التقدیس, المقدمة (ص۸). 


۱۹۵ 


بالتدلیس ایام لاولئك الکثیرین منهم, وهو ما لا بخلو من خطر علی امحدیث 
معأنالتصرع به, دل علی العلم بلترامهم به,فهو -عل الْقل -اصطلام 
هم. وبعد معرفته. لا تصعالَاخذة. فاّه لا مُشاحة نی الاصطلام. 
فان صحٌّ شيء من التشدّد. واحکم بالتدلیس, فافا هو في غبر ترائنا 
الشيعي, للعلم فیه بوجه مثل ذلك التصرّف. 


الفصل الخامس 
اختضّارانها 

[۳] قد یکون ول اختصار منقول هه الالفاظ ما نقله ابن الصلاح 
ری قال: بلغنا عن خلف ب بن سالم احرمي (ت ۲۳۱ه) قال: سعت ابن 

عيَيْنة (ت۱۹۸ه) یقول: «نا عمرو بن دینار» یرید «حدّئنا عمرو بن دینار» لکن 
تصر من مه مل ی واذا قیل له: قل: «حدّئنا عمرو» قال: لا 
ترل لا ِ أسع من قوله «حذئنا» ثلائة ان وهي «حدث» لکثة 

والني اعتقده ‏ نْ اختصار الالفاظ کثهرة الاستعمال - آمر عریق ف کل 
اللغات. وقد عمد العرف العريي ی بعض العاني الکثیرة ة التداول, فاقتصروا من 
الکلیات العروفة ها علی ب 1 
«ف ي» واستعملوا «فی» بدل کلمة الظرفیّة, وکذلك اقتطعوا من کلمة «الاستعلاء» 
حروف «عل» واستعملوا «علی» بدل کلمة الاستعلاء. 

وکذلك وضعوا حروفاً خاصة تدلٌ علی معان لاب نی [فادتها م التلقظ 


۱ - علوم الحدیث لاين الصلاح (ص ۱۶۷) المقدمة له (ص ۲۵۹), 


۱۹۹ 


صِیغ التحتل والاداء للحدیث الشریف 


بکلیات طويلة. مثل «من» و «ل» ی قولنا «سرت من البصمرة ای الکوفة» حیث 
وضعتا بدل ما یدل علیها فی جلة «ابتدأت السیر متجاوزا البصرة وبالفاً سيري 
الکوفة» وأمثال ذلك. 

وامدف من ذلك, تقصهر السافة اللفظة بالایصال ٍلی ذات العانی بعبارات 
أقص, اختصاراً لوقت. وتخففاً عل اللافظ والسامع. وضناً بالساحة التي 
تستوجهها الکلیات الزائدة. 

ومن هذا القبیل ما یُستعمل في عصرنا احاضهر من الرموز الشهرة ای آسماء 
الشرکات والنظیات والسسات. مثلاً کلمة «فتح» تعني «حرکة التحریر 
الفلسطینیِة» شرت | 1 من کل کلم حرفها الاوّل وهي 0 لتکون ال 
علی اس احرکة الطویل, فیکتنی غنه بالرمز «ختف»( بدلاً عنه. 

وعلی هذا الأساس بنینا نظریّتنا فی علم الْصول بالتزامنا بکون وضع 
امحروف کالٌسماء بل فرق الا نی جهة الاختصار نی احروف, والتفصیل في الاسمء. 
ویکن آن نعتهر العلامة اللغوي النابَغة الیل بن أَحمد الفراهيدي (ت۱۷۵هه) في 
طليعة النتمپین الی هذه النظرية» والستفیدین منها فی تطوير الکتابة العربيَة 
وضبطها, فائّه أَوّل مَنْ وضع الاٌشکال للحرکات. آخذاً ما من صور احروف 
الناسبة لاتشکال الذكورة. فأخذ شکل «الضمّة» من حرف الواو, فالضمة واو 
از وأخذ شکل «الفتحة» من الألف. فهی ألف مبطوحة فوق احرف وأخذ 
مس ای یی دا سلطا عبت ا رک 

وم نا یعلم أَ السلمین هم الأسبق في استعیال الاختصارات العلمية, 


۱-وقد استبدلوا عن ذلك برمز «فتح» استیحاشاً من «حتف» التي تدل علی الموت. وقد آثبتت الاحداث التالية, 
ان رمز «حتف» کان أولی بتلك المنظمة التي انقلبت الی حرکة مسالمة نت 
۲ لاحظ: : المحکم في نقط المصاحف. لابي عمرو الداني (ص ۷ -۸). 


۱۹۷ 


هذا العمل الحضاري ارائ الذي یدل علی نقافة راقية. وحرص بلیغ علی الوقت. 
وتطلّم ی الاستفادة من الامکانات بشکل آکثر وأسرع, وهو ما تداوله الغریٌون 
فِ حضارتهم ا حديثة فِ القرن العشرین. 

(۳۷] وفی خصوص آألفاظ الاداء: 

اذا کانت الختصرات وضعت موافقة للاصطلاحات اللّدة, وکان ادف 
منها یتأْدّی باختصرات. فلیست حزازةٌ نی استعماها بشکلها اختصی بل ذلك 
آجود. لا فیه من توفیر امحهد والوقت. وحتی الداد ومساحة الورق. عی 
اصعات احدیث وطلابه ونشاخ کتبه. 

فالاصطلاح کما استقز علی َصل العانی امحاصة بلفاظهاء فکذلك یستقه 
علی الاختصارات, من دون شحف لو تقبیح بعضهم للاختصار, برغم 
خفاء ذلك! 

وأما آشکال المختصرات. ومدالیلها, فهی: 

قال این الصلاح: غلب علن کب الدیت الاقتصار علی الرمز في قوطم 
«حذثئنا» و «أخبرنا» غبر یه شاع دلك وظهر حت لا یکاد یلتبس. 

آما «حد‌ئنا»: 

۱-فیکتب منها شطرها الأخیر وهو: الثاء والنون والالف: انا 

۲ -وریا اقتصر علی الضمير منها وهو: النون والالف: لا 

وآما آخبرنا: 

۳ - فیکتب منها الضمیر الذکور مع الالف أَولا نا 

6-ولیس بحسن ما یفعله طائفة .من کتابة «خبرنا» اف مع علامة «حدئنا» 
۱ أثنا] وان کاد ن امحافظ البیهق ین فعله! 

۵ -وقد یکتب فی علامة «آخبرنا» راء بعد الالف: [رنال, 


۱۹4 


صیَغ التحمل والاأداء للحدیث الشریف 


1 - وف علامة «حدئنا» دال فِ ارها: [دثنا]. [دنا], 

4 قِ ۹ الدال ی علامة «حدّثنا» امحافظ آبو عبد ال احاکم, 
وآبو عبد الرمن الشلمی. واحافظ مد البهقی. 

وأضاف النووي فی لنقریب, وشارحه السيوطي فيالتدریب. قالا: 

۷ _یکتبون من «أخبرنا» أُنا] آي اهمزة والضمیر ولا تحسنْ تحسٌَ زيادة الباء قبل 
النون [آبنا]( وان فعله البق وغهره. لا تلتبس برمز «حدْ‌ثنا». 

۸-وقد تزاد راء بعد الالف قبل النون (أرنا] آو خاء با وجد فی خط الغاربة 

[آخنا] قال السخاوی: لکثه م يشتهر ۳ 

وقال السيوطي: 

۳ باضا - «حد ثنی» فیکتب؛ [فنی] و [دشنی] دون «آخیرنی» 
و «أنبأنا» و «آنبٌنی». 

وأما «قال»: 

۰ - فقال العراقی: منهم من یرمز, شا بقاف: [ق], م اختلفوا: 

۱- فبعضهم یجمعها مع آداة التحدیت, فیکتب (قغنا] یرید: قال حذّئنا. 

وقد توهم بعض مَنْ رآها هکذا: ها الواو التي تأتي بعدها «حاء» التحویل» 
ولیس کذلك. 

۲ - وبعضهم یفده فیکتب (ق ثنا] وهذا اصطلاح متروك*. 

۳- شم تم جعلوا كلمة «الحیلولة» للفصل بین السندین امجتمعین في بعض 
السند. الشترك بعده بیهاء والانتقال من آحدهما ای الاخر» ورمزوا ها باحاء 


۱- علوم الحدیث (ص ۲۰۳-۲۰۲). 


۲ -هذا الرمز طبع في منهج النقد نبا ] تقدیم لنون علی الا وگن وف خطا, 
۳ ات ان سك ۳-۳۰ ۰ متناً وشرحا وهامشاْ. 


11۹ جمعداری اموال 


/ ۱ 
۱ مرگنز ححذ_تیام : تما هید ام تقو دایزه اسلامي 


۳ 


الهملة [ح] فتقرا: «حیلولة» و «تحویل). 

قال ابن الصلاح: وأَختاژ نا - آن یقول القاری عند الانتهاء الیها: (حا)» 
وگ فانه او الوجوه وأعدطا( 

ام اصطلحوا علی حذف لفظ «قال» اذا تکرّر نی الاسناد» مثل «حدننا 
قال: قال ...» فانهم بحذفون (قال) الاولی. اختصارا بلا تعویض! 

وقد اختصر بعضهم من بداية السند. فحذف لفظ الاداء, وابتداً بذکر 
لراوي, وهذا: ۳ ام ۱ دیت کیرا 1" 
وابنه ۳ ۳ ۳9 1 

وقد احتملنافی صنیعالصدوق آن ن یکون قد اعتمد فی ما رون لاوز 
الصورة علی الاأخذ من کتب الاب وجادة کب مه فلاحظ ۳ 

وقد صنعه الشیخ الطوسي في تجذیب الاحکام. مصرّحاً نی الشيخة بقوله: 
«اقتصرنا فی ایراد الخبر علی الابتداء بذکر المصئف الذی آخذنا الخبر من کتابه. و 
صاحب الاأصل الذی آخذنا الحدیث من أصله*, 

م آوردفي الشيخة طرقه امحتوية علی الاسانید الی رواية تلك الکتب 
لاصو ل. التَصلة ای مزآفها ورواتماء لتخرج من الارسال وتلحق بباب 

نهذ ظهر رن الابتداء بذکر الرواة من دون لفظ یدل علی أخذ احدیت من 


۱ علوم الحدیث لابن الصلاح (ص۲۰1). 

۲ - تعریف هل التقدیس (ص۸) المقدمة. 

۳ -الامامة والتبصرة من احَیرة, لأبي الحسن ین بابویه,المقدمة (ص .)4٩‏ 
فجن تون الجزء العاشر, المشيخة (ص 4). 


۱۷۰ 


صِیَغ التحقل والاًداء للحدیث الشریف 


با فی ذلك الوجادة العتبرة بشروطهاء فاخبر مسند. والا فهو مرسل. 

وأما اذاکان البدوء باسعه. من مشایج الناقل, وعکن اللقاء بینهیاء فهو حمول 
علی الرواية الباشرة. ولا یضرّ عدم ذکر لفظ «التحقل والاداء» بل هو آمر 
متعارف ومتداول, وقع علیه العمل واستقر به الاصطلاح. 

ولیس کی ذکره بعض العامة -موَدیا ی وّهن احدیث لأجل التدلیس, بل 
هو «اختصار) مبتن علی الوضوح, وعدم امحاجة الی التطویل بالتصر ی (. 

ومن صور الاختصار هو «التعلیق»: 

الذي یستعمله الحئون بكثةء وقد تداوله الکلیی في الکافي بشکل 
ملحوظ, وهو ذکر حدیث بسنیٍکامل أولا کعقیبه بحدیث آ و آکثر بسند مبدوء 
براو يروي عنه بعض رواة السند الْول الکامل, فییدو للناظر أن السند الثاني 
ناقص, وغهر ممتصل با لوف باعتبار تقدّم طبقة الراوي ف السند الثاني علی طبقة 
ال لّف, وقد یظر م تن لا خبر له پاقطاع اند بینا ال وف یمَصل بهذا الراوي با 
ذکره من السند السابق, فیکون متَصاك ژیستی هذا الشند الثاني (معلقا) علی 
الاوّل وقامه به. 

ویرمز له عادة بالقاف [ق] وکثبرا ما يشتبه موضع التعلیق, وکیفیة الاتصال. 
وهذا من مواضع اعتبار خهرة الشتغلین بالاسانید والرجال. 

۷ - ومن ن آهم الاختصارات هی «العنعنة»: 

فان آلفاظ الاداء علی تعتّدها واختلافهاء وتتوع آغراضها وأهدافها, 
وفوائدها لتق ذکرناهاء فانا امدف الأساسی منها کلها هو آمر واحد. وهو «ایصال 
احدیت وابلاغه ای الراوي» والاعلام عن اتصاله باحدی الطرق الصحيحة 
الوئوقة. ولفظة «عن» تدل علی هذه العاني بصورة واضحة. 


۱ لاحظ ما نقلناه في الفقرة [۳۵] عن وصول الأخیار للعاملي (ص۱۰). 
۱۷۱ 


وبعد اتفاق العلاء كافَة با فیهم أمّ احدیث والفقه. عی آ نْ لفظة «عن» 
تحمَلْ علل الاتصال, فاتها تودّي الراد عن کل الألفاظ الٌخری. 

فالعلاء - والفقهاء منهم خاصة لا نیوا ن اختلاف معانی آلفاظ الاداء 
لا آثر له ی الهم من ایراد امحدیث فی کتب الفقه. وهو الاستدلال بالتون علی 
الاأحکام. استبدلو ا کل تلك الالفاظ بلفظة «عن» لد لغرض الابتصال, وصولة 
لی آهدافهم قرب الطرق! 

وهذا لا یتانی الاستفادة من ألفاظ الاٌداء حیث استعملت ف الکتب 
الاخری,. وقد وضحنا نف بحتنا عن «لعنعنةءأن ما ورد من امحدیث فی کتب 
الاأحکام بالعنعنة, ما ورد ی مصادز آخوی بلفاظ الاداء الا فرای: ولیس ترکهم 
ها غفلة عنها بل اما ترکوها: امّا «اختصارا». آو اعتاداً علمها نفسپها کا ذکرنا 
نیاق 

مضافاً الی أن العلایي صرح بقوله: اذا ظهر الفعل (آي لفظ الاداء بصيفة 
الفعل] نی رل الکلام ي السند)کان رین حمل جمیع الحذوغاتالقذرة نی 
ادن له . فاذا قال الراوي نی أوّل السند: ۳ حدثنهآو«أخبرنافلانء جمل جمیع ما 
بعده من «العنعنة» علی ذلك, لان امحذف قتر من آقل عکن شب اوه 
الداعية الیه. ویکتیی فیه بالقرينة الشعرة به(٩,‏ 

آقول: را الالفاظ, وتا عل مذهب اتساع 
والتسوية بین الالفاظ کا هو الختار - فالامر واضح. حیث أن ۵ «عن» تساوي 
غیرها من الالفاظ في الاداء عن کل الطری. حتی السياع, » کیا صرح به العلیاء. 

اقول: وللطالب للمزید حول العنعنة وشوونها العلمية والقراية آن بر پراجع 
ما کتناهعنها مستقل 


۱ -جامع التحصیل (ص ۱۱۷). 
۱۷۲ 


صِیغ التحقل والاْداء للحدیث الشریف ۱۳۳/۱ 


(۳۸] آلفاظ آخری: 

قال الدکتور عتر: ان البخاري یستعمل في ذکر احدیث العلّق صيفة الجزم 
بنسبة احدیت الی من علّقه عنه» کب فی «قال رسول اه #» و «فعل رسول 
ان عَتضَ» و «قال الصحابی» و «روی الصحابی» وف «حدذث -ذکر -قال الزهریَ». 

قال عتر: وهده الصيغة تن امس الیشاوغ: «بصة احدیت» عمّن 
سب یه فقط. له لا یستجیز أر بجزم باحدیت عنه ونسبته یه ال وقد صج 
عنده أنّه قاله. 

فاذا جزم به عن النبی تا آوغن الصحابي عنه. فهو صحیح. 

ما لذا کان الذي علق امحدیث عنه, دون الصحابة, فلا حمکم بصْة احدیت 
خی ات3 

7 تشترط لصة احدیت!. ۱ 

آقول: فیه مواقم للنظر: 

الاوّل: : ان قول القائل «روی وذکر. وحدث» وان احتوی علی نسبة الفعل 
ای الفاعل» له لا توي علی «الجزم» بصحَة ما روهء وما ذکره؛ وما حدث به! 
بل يکني فیه زد وجود السند الیل اصل اروایت تابتة عجود ذلك» حتی لو 
کان السندٌ الیه فا وبعبارة آوضح: من الصحیح یقال «روی فلان بسند 
ضعیف» والقصود وجود نسبة الفعل اليه فی السند الضعیف, وکذلك «قال» لعدم 
التفریق بین الالفاظ فی هذه امحهد. 

والفروض آَّه لم ینقل أَحدٌ دعوی الجزم عن البخاري ولا عن غیره. 


۱-الامام الترمزي والموازنة (ص )۸٩‏ لاحظ علوم الحدیت لابن الصلاح (ص ۲۶) وهدي الساري لابن حجر 
(۱۲-۱۱/۱). 


۱۷۳ 


الثاني: عدم اختصاص هذا العنی ی ار بالبخاري بل 
کل من التزم بالاسناد الصحیح حسب شر‌وطه العيَنة لا بد ار ن یلتزم فیه جثل 
ذلك. 

وقد نسب مثل هذا اللعنی ای الشیخ الصدوق ۶ من آعلامنا: 

وقال الشیخ العاملی: ما حذف من مبتداً اسناده واحد آو آکش او من وه 
و آخره کذلك. 

فا کان منه بصيفة ابمزم ک-«قال» و «فَلْ» و «روی» و «ذْکر» فهو حکم من 
ا لقن رسد منم ااخ این الیه» نی الظاهر(. 

لک ی افادة ذلك القطع بحکم الصحة, ولو عند القائل, اشکالاً واضعحاً 
بخیر اه نْ مثل ذلك لا یزیبعلی الرسَل(. واقعا لعدم وجود الاسناد الذي به 
یعتبر امحدیث حتی یوقف عل مدی صحخته وضعند. 

فلو قیل بحجية الرسل. مها ان مرس فهذا منه. بلا فرتي. ولو قیل بعدم 

حجيّة الرسل مطلقاً مفیکا یر یله 

عم عند ار ین آرسل بن خص وآخر,کان مت لد و 
احجّة. ومن العلوم أ آن هذا غیر امحکم ب بصحَة احدیت. فان حجیّة احدیت تتحقّق 
ولو من غیر جهة صحَة السند. 

واحاصل: أن تخصیص هذا بالبخاري, هو من غير مخصّص. 

الثالت: آن اطلاق «قال فلان» کبا تحتمل السماع منه مباشرة. تحتمل ارادة 
نسیته ی فاعل معین. کبا یقول الواحد منا: «قال رسول اه » اعتاداً علی ما 

وان م یسمعه الراوی( "» وهو احتال لیس بعیدا بالنسبة ی مب عهده عن 


۱-وصول الاٌخیار (ص 4۵). 
۲ لاحظ شرح البداية للشهید (ص ۵۲). 
۳ لاحظ جامع الأْصول لابن الثیر (4۷/۱). 


۱۷ 


صِیغ التحقل والاداء للحدیث الشریف ۱۳9/۰ 


عصر الرسول ی كالبخاري. 

(۳۹) ألفاظ آخری أیضا: 

قال ای الحّق: الالفاظٌ التي تُعلم نسبة ابر با ی رسول ال 38 آو 
حد الا ججل: رم مر اتب: الولی: آن یقول «أسمعنی رسول اثه 3#» آو 
«شافهنی» ۳ «حد ثنیا. ویلی ذلك فی القورّة آن یقول: «قال رسول اثه ءلض» آو 
«سمعث منه» و «حدث» ویلی ذلك آن یقول: «آمر رسول اه َ» و یلیه آن یقول: 
«رَوَیْت عن رسول اه 3#». 

وههنا آلفاظ أَخ لیسث صرح فی الروايه: منها: آن یقول «أمرنا بکذا» آو 
«نهینا عن کذا» آو «ابیج لنا کذا» یقول: «من الستة کذ» و یقول الصحایی: «کتا 
" نفعل کذا» 

فهذه الٌلفاظ لا بعل من تفت الدلالة علن الرواية ما ینضم للیها ما یدل 
عل القصد مپا(. 

وقال الشیخ العاملی: وما لیس فیه جَرُمٌ ک-«یروی» و «یذکر» و «یحکی» 
فلیس فیه حکم بصئته عن الضاف ای 

وأضاف بعضهم: «یقال» و «رو ی» وقال: هذا وما آشپه من الاألفاظ لیس 

بصة ادیت عفن روي عنه. لختها تستعمل في امحدیث الصحیح, 
وتستعمل قي تفت اش ۳ 

أُقول: لا فرق بین هذا وبین ما سبق الا في التصریج بوجود الواسطة هناء 
وهو فاعل امحكاية والرواية والقول ...۰ ال آنْ هذا لیس بتلك الاهميّة بعد العلم 


(۱) معارج الاٌصول (ص ۱۵۲). 
۳۲ _وصول الاشبار (ص 4۵). 


۱۷۵ 


بوجود الواسطة في مثل «قال» و «حکی» وأمثال ذلك عّن مد عن الرواية الباشرة 
عن النی 3 آو الروي عنه. 

۳۷ الالفاظ: 

قول آحدهم بعد الانتهاء من نقل مقطع من الرواية: .. الحدیث» وتستعمل 
عند اختصار الحدیت, ونقل بعضه فتدلٌ الكلمة علی آأَنٌ للحدیت تتّة ترکها 
القائل. 

[۶۰] فائدة: 

قال ابن اصلاح: | ان شلّ فی لفظ آنه من قبیل «حدّثنا» آو «أخبرنا» و من 
قبیل «حدثنی» و «أخبرني؛ لتردّد الراوی ان عند التحمّل وحده آو مع غمره؟ 

فیحتمل آن تقول: لیقل «حدثنی» لانْ عدم غیره هو الاصل(. 

وذکر عن بحیی القطان: : انه یقول «حدئنا». 

قال اپن الصلاح: وهو عندي یتوجه 1 «حدئنی» آکمل مرتبة, و «حدئنا» 
أنقص مرتبةء فلیقتصر -ٍذا شكٌ -علی الناقص, لا عدم الزائد هو الاصل, وهذا 
ألطف. 

قال ابن الصلاح: ان هذا التفصیل من أصله مستحت ولیس بواجب حکاه 
اخطیب عن أهل العلم کافة. 

فجائز -|ذا سع وحده -أَنْ یقول «حدّثنا» و نحوه. بحواز ذلك للواحد فی 
کلام العرب(۳, 

وجائز -ٍذا سع.من جماعة -أن یقول «حدثنی» لا احدّت حدّنه وحدّث 
۱- علوم الحدیث (ص ۳ع۱) مقدمة (ص ۲۵۵). 
۲ - وهذا قد مر عن الدربندي أنّه للتعظیم فلاحظ الفقرة [۱4]. 

۱۷۹ 


صِیغ اتحتل والاًداء للحدیث الشریف 


0۱) 


أقول: امحاجة الی مثل هذه التوجیهات لا هو علی مذهب التشتد. وأما 
علی مذهب التساع فاممواز أمرٌ متساهل فیه, فظهر عدم التفرقة بین الطرق في 
جواز استعیال کل لفظ موضع الاخر. وهو الصواب. 

۷ یه لا جوز التلاعغب بالوروث من الصادر حذراً من فوات فوائد 
مرت مقصودة للمستعملین علی آثر الالتزامات الختلفة. وکذلك التشویش عی 
الناقلین عل مدی الأجیال التعاقبة معا يودّي ی الارباك فلا جوز (هصاجة 
الترات, لجدائه ی فسح الحال للتصرّف فیه, حتی بذا القدر. فیجب الحفاظ علیه 
من التعّي بايانة والتغیبر والتحریف التعمّد» الذي آقدم علیه بمض آعداء 
الدین والعلم واحضارة والثقافة الاسلامية باغراض فاسدة» ومقاصد دنيثة 
الدین أحیانا(؟. 


وباسم 


فهرس المصادر والمراجع: 

۱ - آراء علماء المسلمین فی اقب والصحابة وصيانة القرآن الکریم للسید 
مرتضی الرضوي, منشورات الارشاد للطباعة والتشر, بیروت -لندن, الطبعة لثنية. آجمل 
پریس - ببي ۹ << 

۲ -اجازة الحدیث - مخطوط - للسید حمدرضا احسيني الملالي -قم. 

۳ الاعتبار فی الناسخ والمنسوخ من الثا نحتد بن موسی الحازمي اهمذاني 
(ت ۵۸) نشره وصحه راتب حاکمي طبعة ول مص -سورية ۱۳۸۲ه. 


۱-علوم الحدیث (ص ۶۳ مقدمة (ص ۲۵۵). 
۲ _ لاحظ کتاب آراء علماء المسلمین (ص۲۶7) وما ذکره عن اللجنة المفيّرة للکتب في دار الکتب المصرية - 
القاهرة. 


۱۷۷ 


-ألفية العراقی, طبع شاکر. 

۵ - الالماع ی آصول الراية وتمین السماع. للقاضي عیاض تحقیق السید آمد. 
صقر - دار التراث. القاهرة طبعة أولی ۱۳۸۹ه. 

1 - الامام الترمذی والموازنة بین جامعه وبین الصحیحین للدکتور نورالدین عتر, 
موسسة الرسالة طبعة ثائية ببروت ۱۶۰۸ه. 

۷ - الامامة والتبصرة من الحیرة, للشیخ الصدث عليٌ بن الحسین بن بابویه القمي 
الصدوق الاول (ت۳۲۹ه) تحقیق السید محمد رضا الحسيني امملالي. موسسة آل البیت 
لا لاحیاء التراث بیروت ۱۶۰۷ه. 

- الباعث الحثیث شرح اختصار علوم الحدیث لابن کثیر. شرح الشیخ شاکر 
۱0 القاهرة ۱۳۷۰ه. 

٩‏ - تاریخ بغداد. للخطیب البغدادي, جد بن علي بن ثابت الشافعي (ت ۶0۳ه) 
مطبعة السعادة ‏ القاهرة ٩۱۳۶ه.‏ 

۰ - تاریخ التراث العربي الدکتور فوّاد سزگین -الترجمة العربية لفهمي آبو لفضل, 
اهيتة الصرية المامّة للتألیف. القاهرة ۱۹۷۱م. 

۱ - تدریب الراوی شرح تفریب اللواوی. للسيوطي جلال الدین عبدالرمن 
الشافعي (ت ۱۱٩ها)‏ حّه عبد اایعاب ره آزاژن طبعة أولی - القاهرة ۱۳۷۹ه. 

۲ -تدوین السئة الشريفة, للسیّد حمد رضا احسيني ابملالي الطبعة الأولی. مرکز 
الاعلام الاسلامي (تبلیغات) قم ۱۶۱۳ه. ۱ 

۳ - تعریف آهل لتفدیس بمراتب الموصوفین بالتدلیس, لابن حجر المسقلاني 
(ت ۸۵۲ه) تحقیق الدکتور عبد الغفار سلمان والاستاد حشد مد عبدالعزیز, توزیع دار 
الباز مکة الکرمة. دار الکتب العلمية. بهروت ۰۷ع۱ه. 

- تفسیر الجبّري للحسین بن الکم بن مسلم. آيي عبد اه الوشاء الکوفي 
۱۷۸ 


صِیغ التحتل والٌداء للحدیث الشریف 


(ت ۲۸۲ه) موسسة آل البیت 92 لاحیاء التراث -قم ۱۶۰۸ه. 

۵ - التمهید. لابن عبد البرٌ القرطبي. 

- تهذیب الأحکام. للشیخ الطوسي أبي جعفر محقد بن الحسن (ت۶1۰ه) 
حتّقه السید حسن الخرسان - دار الکتب - طهران ۱۶۰۵ه. 

۷ - تهذیب التهذیب. لابن حجرالعسقلانی(ت ۲ ۸۵«)طبعة حید را بادافند ۱۳۲۵. 

۸ - توثیق السة فی القرن الثانی الهجری آسسه ومناهجه. دکتور رفعت فوزي 
عبد الطلب. كلية دار العلو القاهر مکتبة اي - مصار. 

٩‏ - جامع الأصول من أحادیث الرسول, لابن الأثیر امجزري البارك بن حمد 
(ت۱۰۱ه) تحقیق حمّد حامد الفق طبغة ثائیة: 

۰ -جامع بیان الم وفضله. لاب عبد الط |دارةالطباعة ال «مصر. 

۱ - جامع التحصیل فی احکام المراسیل, للتعلاني صلاح الدیین بن خلیل 
(ت ۷۱۱ه) تحقیق مدي السلی؛ عام الکتب, ببروت طبعة ثانية ۱۶۰۷ه. 

۲ - الجامع الصحیح (السنن) للترمذي عیسی بن سورة (۲۷۹) تحقیق |براهیم 
عطوة عوض - دار احیاء التراث - بیروت. 

۳ الجامع لأخلاق الراوی وآداب السامع. للخطیب اليغدادي (ت ۶0۳ه) تحقیق 
حمد عجَاج امخطیب - موسسة الرسالة ۱۶۰۲ه. 

۶ - دراسات فی الحدیث النبوي وتاریخ تدوینه. دکتور محمد مصطنی الاعظمي, 
الکتب الاسلامي ۱۶۱۳ه. 

۵ - الذريعة الی آصول الشريعة. للسیّد الرتضی الشریف علي بن آحسین 
الوسوي البفدادي (ت4۳۱) تحقیق یی القاسم گرجي, دانشگاه طهران - ۱۳۶۸ش. 

۰ - ذیل طبقات الحنابلة لابن رجب. لعبد الرهن بن اد البغدادي (ت۷۹۵ه) 
صحه محمد حامد الفق. مطبعة الستَة احمدية. القاهرة ۱۳۲۷ه. 

۱۷۹ 


۷ - رجال النجاشی للرجالي الأقدم الشیخ مهد بن علي الأسدي الکو 
(ت۰ ۶0۵ه) صححه السیّد " لزنجاني الشبيري طبعة جامعة الدسین -قم ۱۶۰۷ه. 

۸ - الرسالة للشافعی حمّد بن ادریس (ت۲۰ه) تحقیق الشیخ شاکر - طبعة 
آولی مطبعة البايي - مصعر ۵۸ 

٩‏ - السراثر الحاوی للفتاوی, للفقیه ال حّد بن |دریس المجلي (ت۵۹۸ه) 
مستة اللشر الاسلامي -قم ۱۶۱۱ه. ۱ 

۰- سیر أعلام النبلاء, للذهبي حمد بن مد بن عغان الترکاني (ت۷۸ه) 
موسسة الرسالة -بیروت ۱۶۰۵ه. 

۱ - شرح البداية في علم الدراية للشهیه الثاني زين الدبن بن علي العاملي (قتل 
4 ضبطه السید حمد رضا احسيني الحلالي ‏ نشر الفیروز آبادي -قم ۶ 

۲ -شرح النووی لصحیح مسلم؛ دار الکتاب العري» بیروت ۰۷ع۱ه. 

۲ محمد بن اسماعیل (ت۲۵71ه) دار احیاء التراث مصورة من 
الطبعة اليونينیة, ذات )٩(‏ آ ء ق (۳) مجلدات. 

۶ صحیح مسلم بن اممجاج القشيري (ت ۲۳۱ه) طبعة الباييالحلبي ذات (ع) 


أجزاء فِ (محلدین). 
۵ -صفة الحنة, ۳ نعیم الاصفهاني (ت۳۰ه) تحقیق علی رضا عبد الّه, طبعة 
آولی ۱۶۰1ه. 


- طبقات الحنفيَة. 
۷ - طبقات الشافعیّة للسبکي. عیسی البايي احلي, مصر. 
۸ - علل الشرائع» للصدوق حمد بن علي القمي (ت ۳۸۱ه) الطبعة احسيدرية - 
النجف ۱۳۸۵ه. 
۹ - علوم الحدیث. لابن الصلاح عغان بن عبد الرهن الشپرزوري (ت1۶۳ه) 
۱۸۰ 


صِیغ التحتل والاْداء للحدیث الشریف ۱۸۳۱/۱ 


تحقیق الدکتور نور الدین عتر, دار الفکر دمشق ۱۶۰۶ه. 
العنعنة, مخطوطة. للسیّد حمد رضاأ ی 

۱ - فتح المغیث. للسخاوي, طبع اهند. 

۲ -الفهرسة لما رواه ابن خیر الْْدلسی, طبعة الثنی -بغداد. 

۳ الفهرست. للشیخ الطوسي یی رها تحقیق السید حمد صادق 
بحر العلوم. الطبعة احيدرية, النجف طبعة ثانية ۱۳۸۰ه. 

6 - فهرس الفهارس والٌثبات حتد عبد الم الکتاني, تحقیق الدکتور احسان 
عباس, دار الغرب الاسلامي, ببروت ۱۶۰5ه. 

3 ِ« ِِ للقاسي حمّد جمال الدین, طبع دمشق ۲ 

القوامیس فی الرجال والدراية للدربئدي آقا بن عابد بتن رمضان 
(ت۱۲۸۲ه) مصوّرة عن نسخة فی کرمانشاه. 

۷ - الکافی, للشیخ الحّث الكليني آیي جعفر محد بن یعقوب الرازي (ت ۳۲۹ه) 
مد قاری اه ۱« 

۸ تیب مخطوط للسلفی -حلله باللغة الفرنسية جورج وجده نقله ی العربية 
وعب علیه معتد خير ابقامي. ملة مجمع الفة العربية الاردني / ع۳۹ السنة ۱۶ -ذو 
لقعدة - ربیع الاو ۵۱۶۱۱ (ص ۳۰۸-۲۸۱). 

٩‏ الکفاية فی علوم الرواية. للخطیب البغدادي, مطبعة السعادة, القاهرة 
۲ وطبعة هندية نقلنا عنها بالواسطة. 

۰ لسان المیزان, لابن حجر العسقلانی, حققه جاعة باشراف الرعشلي» دار 
احیاء التراث العريي. دمشق ۱۶۱۵ه. 

۱ - والطبعة اهندية, حیدر آباد عام ۱۳۲۹ه. 

۲ - المجروحین, لابن حبّان. 

۱۸۱ 


۳ -المحاسن, للمحدّت الاقدم البرق مد بن حمد بن خالد القمي تحقیق الحدّث 
الا رفن ي» دار الکتب الاسلامية. قم. 

۶ - محاسن الاصطلاح علی مقَدمة ابن الصلاح للبلقيني تحقیق الدکتورة عائشة 
عبدالرمن‌بنت‌الشاطی»مطبوع‌مع مقلّمة ابن الصلاح. دار الکتب الصمريّة, القاهرة ۱۹۷۶م. 

۵ - المحدّث الفاصل ب بين الراوی والواعي, للرامهرمزي امحسن بن عبدالرهمن 
(ت ۳۱۰) تحقیق حمد عجٌاج الخطیب. دار الفکر بهروت .۵۱۳٩۱‏ 

0 -المحکم في نقط الصاحف. للدانی. 

۷ -معارج الاصول للمحقّق ال جعفر بن احسن افذلي (ت1۷1) اعداد السیّد 
محمد حسین الرضوي مطبعة سید الشهداء -قم ۱۶۰۳ه. 

۸ - المعجم المفهرس لاْفاظ القرآن الکريم. وضعه حد فواد عبد البای, مطبعة 
دار الکتب القاهرة ۱۳۱۶ه. 

٩‏ - معرفة الرجال. لابن معبن. 

1 - معرفة علوم الحدیث. للحاکم الليتتابوري, حمّد بن عبد اه (ت۰۵ه) 

تحقیق الدکتو ر السید معظم حسین. دار الکتب, القاهرة ۱۹۳۷م. 

۱ - مقدمة این الصلاح (علوم احدیت) تحقیق الدکتورة عاثشة عبد الرن بنت 
الشاطی, دار الکتب القاهرة ۱۹۷۶ معها (حاسن الاصطلاح) للبلقيني. 

۲ - منهج النقد فی علوم ی نور الدین عتر. الطبعة الشالثة, دار 
الفکر» بیروت ۱۶۰۱ه. 

۳ هدی الساری مقدمة فتح الباری, لابن حجر المسقلانی. تحقیق ايراهيم عطوة 
عوض, شرکة امحلبي, مصر ۱۳۸۳ه. 

۶ - وصول الأخیار الی آصول الأخبار, للشیخ الحدّث اسین بن عبدااصمد 
الحارني العاملي (ت۹۸۵ه) تحقیق السیّد عبد اللطیف القرشي, مطبعة امخیام قم ۱۶۰۱ه. 

۱۸۲ 


